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Presentation 


Alvaro B. Marquez-Fernandez 


En honor a Don Alberto Wagner de Reyna, 
un filosofo creyente de la fe 

Las “circunstancias de la vida ” influyen en el destino de las ideas y del pensa- 
miento. Nuestra percepcion comprension de la realidad nos da esa evidencia. Lo que 
mcis ensehan es a querer identificar e interpretar las relacionespersonalesy a estimar 
en su justo valor las condiciones materiales. 

Las ideas son menos abstractas, se vuelven masprdcticas. Elpensamiento es me- 
nos metafisico, se vuelve mas concreto. Ambos tejen sus posibilidades segun el poder 
para transformar la naturaleza; es decir, el orden de las cosas. Es el devenir en su con- 
tinua dialectica. Nunca el mismo espacio, jamas el mismo tiempo. Nada es identicoy 
nadie es unico. 

Se trata de entender la vida desde ese punto de vista ortegiano de las “circuns¬ 
tancias ” en su relacion con el movimiento delyo de la conciencia. El descubrimiento es 
toda una sorpresa. Nos buscamos a traves de un mundo que nos hace conscientes de su 
indiscutible relativismo. No significa esto que nopodamos residiry estar, viviry ser sin 
importer el paraje —vale decir, las “circunstancias aun el mas modesto, donde se 
nos permita. 

No es necesaria la negacion o el resentimiento, porque elproposito que afirma la 
vida lo alienta un fiuturo que se mira con los ojos de la esperanza. Es uno de los concep- 
tos que maneja elfilosofo Alberto Wagner de Reyna para saber lo que es la vida como 
un acto de la fe (pith). Tambien, porque en cada nuevo dla se nos presenta un presente 
que nos convoca y se hace un desafio constante y espontaneo. 

Es imprescindible saberpor que se “mueve la tierra bajo nuestrospies ”, de igual 
manera hasta dondepodemos llegar antes de “tocarfondo Sin la experiencia de los 
parajes donde nos colocan las “circunstancias ”, perderlamos la conciencia del por 
que. Entonces, ya no harian falta las preguntas. Serlamos sujetos sin altemativas, y 
nuestras ideas y pensamientos no valdrian nada porque ningun fiuturo nos espera. 

Hace algunos ahos, las “circunstancias de la vida ” nos llevaron con nuestras 
ideas y pensamientos, a varios parajes. En algunos residimos. Luego, “circunstan¬ 
cias ” diferentes nospermitieron un retorno, pero siempre a otrosparajes. Lo que una 
“circunstancia ” puede tener de incertidumbre, se ha convertido en una forma de la 
realidad a traves de la cual el destino se rehace en otros destinos. En parte, eso es un 
desarraigo material pero sin duda puede significar que es posible vivir mas veces la 
vida, siempre de otra manera. 

Entre una “circunstancia ”y otra, desde el aho 2002 elproyecto editorial que dio 
origen a esta revista en 1996 en el Vice Rector ado Academico, y que el pasado aho 2005 
celebro su decimo aniversario, esta adscrito al Centro de Estudios Socioldgicos y 
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Antropoldgicos (CESA) de la Facuitad de Ciencias Economicas y Sociales de la Univer- 
sidad del Zulia. 

Hoy estamos en unparaje donde el espacio de interaccion institucionaly humana 
que nos asocia y en el que actuamos, nos lleva apercibir que ese sentido depertenencia 
con el que el reconocimiento se abre, lo ofrece nuestraproximidad con el otro. No exis- 
te otro modo para lograr la convivencia. Para que las ideas y elpensamiento logren 
una trascendencia en el tiempo, espreciso que nazcan los ideales acompanados de una 
genuina voluntadpara la accidn. 

Entre nosotros, todos, humanistas y cientificos, el conocimiento que logremos 
creares el que nos libera de las sombras de cualquier esclavitud, y esta es la principal 
libertadque nos otorga la luzde lafilosofia si la interpretamos en su origen: sabiduria. 
Lo demcis es la consecuenciaprdctica de nuestra conciencia existencialy emancipado- 
ra. La que nos socializa y nos llevapor la vida junto a los otros, en esa hermandad del 
espiritu mientras que la Historia nos abre susparajes a nuestro paso. 

Este nuevopresente nos brinda la oportunidadpara articulary dimensionar aim 
mas los perfiles tematicos que la Revista Utopiay Praxis Latinoamericana, se ha pro- 
puesto desde sus inicios en un contexto donde el pensamiento latinoamericano se asu- 
me como una de esas condicionesparticulares que nos favorecen en la construccion de 
nuestra cultura y las diversas formas de su representacion, especialmente a las que de- 
fin imos como ciencias sociales y filosojia inter cultural. 

Nos acompahan en este idealy en esta utopia, el esfuerzo y el compromiso de un 
grupo de colegas que estan plenamente identificadospor vocaciony decision, tambien 
desde hace varios ahos, con un proyecto de vida personaly academica que se ha logra- 
do consolidary es del reconocimiento publico, en varias areas del conocimiento social, 
politico y antropologico. Ahora son mas las voluntades, ahora es mucho mayor la 
alianza para recoger en abundancia y fortalecer lo que se ha venido a sembrar. 

Espero que sean muchos los dias que estan por venir. Hoy cuando la fuerza que 
poseemos amplifica la union entre todos, aceptarel reto que todo futuro guar da signifi- 
ca quepodemos levantar la miraday alcanzar elhorizonte no solamente con las ideasy 
el pensamiento, sino con el recuerdo de cada uno de nuestros parajes, sin olvidar las 
revelaciones de nuestra escritura. 

En esta primera edicion del aho, presentamos a los lectores un volumen con un 
contenido sumamente interesante. 

A traves de una amplia argumentaciony elaborado andlisis, Josetxo Beriain nos 
presenta un estudio cuyo titulo desajia los convencionalismos: “Cruzando la delgada 
linea roja: la formas de clasificacion en las sociedades modernas Es su vision de la 
oposiciony negacion que subyacen en los sistemasparticularesy universales de clasi¬ 
ficacion rigidosy flexibles, con los que se organizan social, politico, moral, religiosay 
antropoldgicamente las relaciones sociales e institucional es de los seres humanos. Son 
dos perspectivas categoriales del mundoy de sus realidades. 

Una se impone apartir de la obligacion, el control represivo y la censura afirma- 
tiva, siendo suproposito mantener el limite hacia lasfronteras intemas donde el convi- 
vium del habitat socialpueda quedar cohesionado por principios de individuacion se- 
gregacionistasy excluyentes. Un sistema cerrado cuyas acciones son reductorasy sim- 
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plificantes. La uniformidad es la repuesta que se genera en su lucha contra la diversi- 
dad. No esposible la transgresion. La interaccion interna de los cambios de un sistema 
es suprimida por la homogeneidad de las relaciones que la constituyen. 

La otra disientey se revela, firagmentay deconstruye cualquier espacio donde la 
nocion oprincipio de orden intenta regular o legislar elsentido ambiguoy opaco de las 
acciones. Es un irhacia la indeterminaciony una recomposicidn de la realidad desde 
sus pluralidades. No es posible una conciencia colectiva determinada unilateralmente 
por un sistema, prescinde de la trascendencia. Los sistemas de distincion estdn abier- 
tos, los conceptos e interpretacionespierden su status de objetos absolutos. Eludey su- 
pera la clasificacion formal delpensamiento fragmentario, por el relativismo escepti- 
co del pensamiento divergente que fractura la continuidad lineal de los principios de 
las definiciones puras. 

Gracias a la mediaciony colaboracion de los colegas JaimeNubiola (Espana)y Mo¬ 
ris Polanco (Guatemala), el reconocido fildsofo norteamericano del llamado “realismo 
intemo ” o “realismo pragmatico ”, Hilary Putnam, nos ha ofrecido para publicar en nues- 
tras paginas uno de sus mas recientes artlculos ineditos: “Respuestas a “Need, Values 
and Truth ” de David Wiggins”, donde aborda elproblema cognoscitivo de los juiciosy 
conceptos referidos a la verdad, la filosofia de las matemciticasy las implicaciones de estas 
en metaetica. 

Putnam parte de una postura “deflacionista ” siguiendo a Frege, Tarski y Witt¬ 
genstein, considera que la “verdad ” no es el nombre de una clase de afirmacion, sino, 
por el contrario, es un predicado de oraciones que se usa de cierta forma en una comu- 
nidad linguistica determinada, con relativa independencia del orden sintactico de las 
oraciones. Toma partido por una sola nocion de verdad aplicada a juicios epistemolo- 
gicosy metafisicos diversos, en vez de una verdad aplicable a cada uno de los diferen- 
tespianos de los enunciados. Rechaza Putnam, el verificacionismo de la verdad mate- 
mdtica de Wittgenstein, quepretende seguir Wiggins, ya que desde elpunto de vista de 
los realistas la verdad es conceptual. Otro asunto que seplantea, finalmente, es el de la 
verdad por “convergencia ” que asume Wiggins, lo que presupone una logica discursi- 
va al estilo de Habermasy Apel: es decir, para llegar a la verdad se requiere de un dia- 
logo etico para alcanzar acuerdos correctos (simetricos);esto es un esfuerzo de com- 
prension gramatical que no cuenta con la aprobacion de Putnam. 

El articulo, “La racionalidad comunicativa como episteme liberadora y criti- 

ca ”, es el resultado de las investigaciones que realiza la Prof. Zulay C. DiazMontiel en 
el marco de su tesis doctoral. Es unapropuesta de lectura de la obra de Habermas, des¬ 
de el punto de vista de una teorla social de la justicia emancipadora. El supuesto es que 
solamentepor medio de una interaccion dialdgica en el espacio publico, puede darse 
una reconstruccion y resignificacion de las practicas politicos e institucionales que 
debe adelantar la ciudadanla, en terminos comunicativos. Es decir, relaciones media- 
das intersubjetivamentepor un consenso que se busca alcanzar apelando a principios 
de verdadyvalidez, honestidady rectitud, con suficiente pertinencia etica como para 
legitimar, reconocery transformer los intereses comunes en intereses emancipadores. 
Es toda una empresa tedrica no exenta de grandes dificultades al momento de su inser- 
cion practica en el mundo de vida de la ciudadanla y el orden politico e institucional 
del Estado. 
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En una sociedadneoliberai madura como la que estudia Habermas, la contextuali- 
dadlatinoamericana de los temasyproblemas relacionados con eldominio tecno-cienti- 
fico, la hegemonia de la politica sobre lo publico, las libertades ciudadanas reguladas 
por el control social del Estado, las incidencias de los medios de comunicacion en la for¬ 
mation de la opinion publica, solo por mencionar algunos que destacan, pueden darle a 
esta novel investigadora una interesante y fecunda experiencia para desarrollar esos 
principios depragmatica comunicativa en sociedades donde cada vez mas es necesaria 
esa conciencia de resistencia quepermita superar la expansion globalizante de la racio- 
nalidad moderna. Todo un proyecto epistemico —a juicio de la autora-, ademas de politi¬ 
co, que indudablementepudiera hacernos entender a la Teoria de la Action comunicati¬ 
va, como una praxis liberadora. 

Por su parte, Jesus Becerra Villegasplantea, siguiendo las tesis de Bourdieu, en 
su articulo: “ Creencia narrativay cienciapositiva ”, la escenificacion medidtica del 
conocimiento cientifico como creencia a traves de las narrativas televisivas. Se coloca 
al espectador-receptor una vez mas en el piano de las simbolizaciones y representacio- 
nes que son causadaspor la induction de un mercadoy de un consumo de imdgenespu- 
blicitarias que es necesario capitalizar de la misma man era como se producen los obje- 
tos de consumo. 

Expone varios de los momentos de ese complejoproceso de colonization sensible, 
perceptivey rational, que se logra a traves del uso de los medios de comunicacion como 
agente de mediation para construir una homologia entre “creencia social de la reali¬ 
dad” y los hechospositivos en los que la realidad se desarrolla, atendiendo a lospuntos 
de vista de quienes dirigen los medios. La reproduction del conocimiento cientificopasa 
por toda una semidtica de practices audiovisuales, entre ellas el discurso narrativo de la 
television que es capaz de convertir a la ciencia en otra mercancia mas (bienes simboli- 
cos) para el publico, que la demanda y solicita gracias al dominio comunicante de los 
mecanismos de la simulation, el eclecticismo y el pastiche, entre otros. 

Mas adelante, demuestra Carlos Eduardo Maldonado, en su articulo: “La idea de 
la filosofia en Patocka, o la carga de la fenomenologia ’ ’, que lapostura fenomenologica 
de este autor checo, refleja una superacion, por medio de la filosofia clcisica griega, de 
los propios postulados de la fenomenologia husserliana y la ontologia heideggeriana. 

Es esta “otra ’’filosofia fenomenologica la autentica “filosofiapractica ”, capaz de 
comprometer a la Filosofia con la praxis humana y “situarla ” en su relation con los 
otros. No es una fenomenologia volcada sobre la apariencia delfenomeno, sino del ente 
en cuanto algo que es en su asubjetividad, ya que no considera vcilida la subjetividadhus¬ 
serliana. La praxis humana es una proyeccion, un movimiento veritativo hacia el futuro 
que se orienta eticay politicamente. En eso consiste la responsabilidad de la action que 
se define y entiende desde si misma en lo que porta de intention (sensu stricto). 

Esmuyfrecuenteescucharelporquedelfracasodela “respublica Lafrecuen- 
cia es menor cuando se escribe sobre el como de ese por que. No es lo mismo, resulta 
obvio. El asunto de las causas es quizds lo que mas incomoda; sobre todo, cuando en el 
tiempo la persistencia de las causasparece estarpersonificada, al menos en las demo- 
cracias republicanas, en su principal actor social: el pueblo, vale decir, lo “popular ” 
con toda la estigmatizacion y deslegitimacidn de la palabra y su significado. 
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Sin embargo, es una vez mas el sociologo venezolano Rigoberto Lanz, quien se 
atreve a cuestionary revelar a traves de sit articulo: "Lo politico Iransfigumdo. Estra- 
tegias para entrar al man do posmodento ”, el sentido historico que todavia tiene,fren- 
te a las crisis de gobernabilidad, elprotagonismo del sujeto pueblo. Entre otras cosas, 
senala que existe un nuevo camino si ‘‘es posible vislumbrar una cultura politica de 
masas que no se agota en los linderos de las muchedumbres manipuladas ni apela a la 
metafisica de las ‘mayorias silenciosasEs decir, que aim es posible la esperanza 
entre los sin esperanzas, cuando sepiensa que la voluntad de un colectivo social es una 
accion de cambio y de transformacion del presente sin dejar de aprender de las leccio- 
nes delpasado. El ‘‘jin de la politica ” no es sinonimo de muerte de lo politico; en este 
caso particular, se trata de salvar la politica desde un nuevo pensamiento ciudadano 
ahora en clave posmodenia. 

Dos sendos ensayos cierran con honores, esta nueva edicion de Utopia y Praxis 
Latinoamericana. Uno filosoficoy otro sociologico. La coincidencia es afortunada. Nos 
encontramos con un jildsofo de la longevidad de Don Albero Wagner de Reyna, quien en 
su ideario filosojico no ha cesado deproponer algunas “Basespara un enfoque iberoa- 
niericano del mundo actual ”, con elproposito de mantener abierto el didlogoy la critica 
sobre elfuturo que Occidente ha querido construir desde los griegos hasta nuestros dias. 
Un proyecto depolisy de vida ciudadana, que ha terminado en crisispor las insujicien- 
cias de la radon alidad tecnicay economica para resolver los problemas de subsistencia 
de los seres humanos. El materialismo y elpragmatismo de las sociedades capitalistas, 
se oponen a la perspectiva cristiana de la redencion espiritualy de los valores humanos. 
Otropudiera serelpanorama, si reconocemos en la Iberoamerica mestizo, laica, e inter- 
cultural quizcis el ultimo bastion de la vida de Occidente; si lo entendemos como otro ne- 
cesario renacimiento. 

Es MichelMaffesoli, pensadorde la contemporaneidad historica, el testigo ocu¬ 
lar de la crisis socialy politica de la modernidad. Su reciente ensayo sobre "La societe 
de Consummation ", coloca en sus justos terminos los procesos de descomposicion y 
reestructuracion de las identidades piiblicas de las sociedades desairolladas. La evi- 
dente emergencia en el escenariopublico de la desintegracion de una estructura social 
de close y elite, pone en riesgo todo el orden democratico y ciudadano de un Estado 
marcado por la marginalidad, la violencia, la exclusion y sordo ante los reclamos de 
unos derechos civiles ofrecidos a la vez que negados. La unidad de la Repiiblica impli- 
ca, la reduccion de los otros a una sola unidad politica, en contraste con la heteroge- 
neidad depracticas culturales en la que se ha convertido la sociedad francesa. Las tri¬ 
bus posmodemas han asumido lo cotidiano de la vida, sin reconocimiento institucional 
el desorden social puede entenderse como re-estructuracion de lo societal por otro 
modo de vida. 



ACADEMIC POPULISM, higher education policies under state control 
is a theoretical analysis of an academia style prevalent in Latin America and 
the Caribbean. A historical and social context explains the emergence of this 
style in the region, and how difficult it has been to open it to more modern and 
efficient options that would answer properly the needs for development, be¬ 
yond the rhetorical discourse that points at higher education as the instrument 
for revolution and changes in as much as it is under the control of the state. This 
revolution has a conventional origin, a reformist constitutional government 
transformed into a strong, man’s regime in six years and now at the verge of an 
open struggle for a socialist revolution, in alliance with Cuba, and dealing with 
a world revolution against capitalism. Instead of driving this system into the 
needed research model of higher education, it is imposing policies that will 
keep the system under a tight state control; and, in the direction of a false mass 
and popular offer, it is a curse in disguise. Whatever the outcome of this experi¬ 
ment is, there in not doubt about its interest in academic, political and ideologi¬ 
cal terms. This book also tries to address these questions, and in doing so it is 
offering a new perspective to explain the whereabouts of higher education in 
Latin America and the Caribbean. 

Orlando Albornoz is a Venezuela sociologist, living in Caracas. He won 
the 1998 Andres Bello International Prize on Education, and he is a senior 
member of the Latin American academic community. 
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Crossing the Thin Red Line: Manners of Classification 
in Modern Societies 

Josetxo BERIAIN 

Universidad Publica de Navarra, Espafia 


RESUMEN 

Este trabajo explora los procesos de 
construction social del esquema de clasifica¬ 
cion o esquema conceptual que toda sociedad 
usa como ese marco de referenda, con sus cla¬ 
ves interpretativas, para dar significado y valor 
a lo que hacemos, pensamos, decimos y perci- 
bimos. En la sociedad moderna existe una pug- 
na entre un esquema clasificatorio rigido, ba- 
sado en la “pureza”, con unas distinciones cua- 
si naturalizadas y un esquema flexible, basado 
en la ambivalencia con distinciones mas borro- 
sas y permeables. Autores implicados en el tra¬ 
bajo son: Durkheim, Mauss, Simmel, Derrida, 
Foucault, Rorty, Goffman, Bourdieu, Dou¬ 
glas, Zerubavel, Luhmann, Bauman, Hara- 
way, Elias, Zizek, Jokisch, Marquard y otros. 
Palabras clave: Sociedades modernas, clasifi¬ 
cacion, sistema, ambivalencia. 


ABSTRACT 

This paper takes into account the pro¬ 
cesses of social construction in classification 
frameworks or conceptual schemes that all so¬ 
cieties use as a frame of reference, with its in¬ 
terpretive codes, that give meaning and value 
to what we do, think, utter and perceive. In mo¬ 
dern societies there is conflict between a rigid 
classificatory frame, based upon “purity” and 
with quasi-naturalized distinctions, and a fle¬ 
xible classificatory frame, based upon ambiva¬ 
lence, with more blurred and permeable dis¬ 
tinctions. Authors considered in this reflection 
are, among others: Durkheim, Mauss, Simmel, 
Derrida, Foucault, Rorty, Goffman, Bourdieu, 
Douglas, Zerubavel, Luhmann, Bauman, Ha- 
raway, Elias, Zizek, Jokisch and Marquard. 
Key words: Modern societies, classification, 
system, abivalence. 
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Josetxo BER1A1N 
Cruzando la delgada linea roja 


"En elprincipio...la tierra era caosy confusion... 
y dijo Dios "haya luz”..y aparto la luz de la 
oscuridad, y llamo Dios a la luz “dia"y a la 
oscuridad la llamo “noche". (Genesis 1, 1-5). 

“Dios prefiere hablar de su mundo en el modo 
subjuntivo... Crea el mundo v cree mientras crea 
que justo tal mundo pudiera haberse hecho de 
forma diferente". Robert Musil. 


1. LA PRODUCCIONDEL LIM1TE COMO PRODUCCION 
DE LA REALIDAD SOCIAL 

Como vemos, el primer acto de la creacion, al menos dentro de la comunidad de pensa- 
miento judeocristiana, es uno que se ocupa de dividir distintos ambitos de realidad, los tres pri- 
meros dias de la creacion le mantienen a Dios ocupado haciendo distinciones. El “Espiritu” de 
Yave actiia sobre la superficie de las aguas, que cubren el abismo y la tiniebla del vacio: esta es 
la vision del segundo verso del Genesis. Supone una confrontacion entre Dios y la materia, las 
“aguas” hacen frente al Espiritu. La imagen sugiere que el Espiritu de Dios abarca al mundo 
pero sin entrar en el. Es la “Palabra” la que realiza esta entrada. En el tercer verso Dios habla y la 
“Palabra” se engrana con el mundo, encamandose en la cosa creada. Cada nueva palabra de 
Dios evoca una nueva fase de la Creacion. La “Palabra” representa el ritmo de la Creacion. Con 
la emergencia de la “Palabra”, la confrontacion de Dios con el mundo deviene dialogica. En el 
capitulo I del Genesis la Creacion es dividida en siete “dias”. La palabra yom significa “dia”, 
pero esta palabra tiene varios sentidos. En primer lugar, en el verso 4, el dia se identifica con la 
luz, o mas bien es el nombre de la luz. En el verso 14, la misma palabra tiene un sentido astrono- 
mico, se refiere al ciclo completo del dia. Otro significado de la palabra es el de ser un vinculo 
de conexion historica, como el que se establece entre la Sabbath y el resto de dias de la semana 1 , 
de hecho, el “pulso”, el ritmo, de la semana se establece en torno a ese contraste o distincion cul¬ 
tural que establecemos entre un dia marcado como sagrado y los otros seis que no lo estan. Dis¬ 
tinciones y mas distinciones que Dios va introduciendo en el mundo, este todo indiferenciado 
natural no aparece sino como un conjunto de realidades multiples que no encuentran sentido 
sino en la relacionalidad (entre distinciones) que Dios (o un dios minorizado, el hombre) les 
dispensa. La historia no es una continua progresion, la Alianza entre Dios y el hombre experi- 
menta a veces una radical incertidumbre que se manifiesta a lo largo de la historia. Esta es mas 
bien una eterna improvisacion 2 , repleta de irregularidades, incluso de desaprendizajes 3 . No ol- 
videmos que, segiin la exegesis rabinica 4 , el mundo no surge de la mano de Dios de una vez por 


1 ZERUBAVEL, E. (1981): Hidden Rhythms, Berkeley, p. 105ss. 

2 Ver NEHER, A. (1976): “The View of Time and History in Jewish Culture”, en: P. Ricoeur (Edit.)(1976): 
Cultures and Time, Paris, p. 155. 

3 MENNELL, S. (1990): ’’Decivilizing Procesess: Theoretical Significance and Some Lines of Research", 
International Sociology, Vol. 5, n° 2, pp. 205-23. 

4 Bereshit Rabba 9:4. 
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todas. Veintiseis intentos han precedido al Genesis actual, y todos fueron condenados al 
fracaso. El mundo podria devenir caos, podrla regresar a la nada. La historiaconlleva la im- 
pronta de una total inseguridad. De hecho, el orden del discurso humano no es sino la forma 
primordial de lucha contra el caos, asi lo pone de manifiesto Michel Foucault en su discurso 
inaugural en el College de France en 1970: “En toda sociedad la produccion del discurso esta a 
la vez controlada, seleccionada y redistribuida por un cierto numero de procedimientos que tie- 
ne por funcion conjuror lospoderesypeligros, dominar el acontecimiento aleatorioyesquivar 
supesaday temible materialidad'' . En la imagen del mundo judia no existe un punto omega al 
que tiende indefectiblemente la historia, habiendo comenzado en un momento alfa. El futuro 
aparece como un futuro infinitamente abierto. El Genesis , el Exodo y el Apocalipsis sonriesgos 
infinitos y eternos, como lo son la vida y la muerte. Creando al hombre libre, Dios trae al uni- 
verso un elemento basico de incertidumbre. El hombre libre representa la improvisacion hecha 
came e historia. En el verso 26 dice Dios: “Hagamos a un hombre...”, juntos, tu como hombre, 
yo como Dios, y esta alianza encuentra siempre la libertad del hombre quien ha sido hecho para 
siempre como coasociado de Dios. En el judaismo, se pudiera decir que la vision del tiempo y 
de la historia tiene una estructura musical. Es percibida en el estilo de una fuga, cuyo tema ma¬ 
yor es “lo que pudiera ser Todo es posible, pero pudiera ser que nada ocurra, aqui se pone de 
manifiesto el doloroso escepticismo, la incertidumbre y el pesimismo de la soledad. El universo 
es el campo infinito de lo posible. Del caos 5 6 extrae Dios, por tanto, un cierto orden basado en 
una logica binaria de distinciones. El saber y el poder aparecerian de esta guisa como ese ambi- 
to delimitado de la infmitud desprovista de sentido del acaecer universal al que Dios, o mejor el 
autoryavista anonimo responsable de la escritura del Genesis, co-otorgan sentido y significa- 
cion 7 8 en base a distinciones. Hay un comienzo que se pone de manifiesto en el “hacer una dis- 
tincion”, condicionada por la “accion” s divina, bien es verdad que se trata de una actuacion que 
se rubrica dialogicamente, y que en nuestro caso comparece como observacion Humana del 
Metaobservador (Dios), el cual observa su accion-creacion y sus criaturas, el mundo y, ulte- 
riormente, el hombre. Nuestro entero orden social es un producto de distinciones, de las mane- 
ras en que separamos al pariente del no pariente, lo moral de lo inmoral, lo serio de lo ludico, lo 
que es nuestro de lo ajeno, lo masculino de lo femenino, el norte del sur, etcetera. Clasificar las 
cosas es situarlas dentro de grupos distintos entre si, separados por lineas de demarcacion clara- 
mente determinadas 9 . Hay, en el fondo de nuestra concepcion de la clasificacion, la idea de una 


5 FOUCAULT, M. (1973): El orden del discurso, Barcelona, p, 11. 

6 Esto no es algo exclusivo del judeocristianismo sino que esta presente en casi todas las cosmogonias y teogo- 
nias de las grandes civilizaciones. Sobre la logica de las distinciones ver el interesante trabajo de R. 
JOKISCH (2002): Metodologia de las distinciones, UNAM, Mexico D. F., p, 179 y ss. 

7 WEBER, M (1988): Gesammelte Aufsatze zur Wissenschaftslehre, Tubinga, p. 180. 

8 Recordemos las palabras que pone Goethe en boca de Fausto en el Primer Fausto, reinterpretando el Genesis 
biblico:” “Al principio era el Verbo”. j Aqui me paro yaj ^Quien me ayudara a seguir adelante?. No puedo ha¬ 
cer tan imposiblemente alto aprecio del Verbo; tendre que traducirlo de otro modo, si el espiritu me ilumina 
bien. Escrito esta: “En el principio era la mente”. Medita bien el primer renglon, de suerte que su pluma no se 
precipite. ^Es, verdad, la mente la que todo lo hace y crea?. Debiera decir: “En el principio era la fuerza”. 
Pero, no obstante, al escribirlo asi algo me advierte que no me quede en ello. jViene en mi ayuda el espirituj. 
De repente veo claro y osadamente escribo: “En el principio era la aca'ow”” J.W. GOETHE (1992): Fausto, 
Obras completas , Madrid, Tomo 3, p. 1314. 

9 DURKHEIM, E.; MAUSS, M. (1996): “Sobre algunas formas primitivas de clasificacion” en: E. 
DURKHEIM (1996): Clasificaciones Primitivas, Barcelona, p, 26. 
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circunscripcion de contornos fijos y definidos. En orden a discernir una “cosa”, debemos 
distinguir aquello que es objeto de nuestra atencion de aquello que ignoramos deliberada- 
mente. Clasificar consiste en actos de inclusion y de exclusion. Clasificar es dotar al mundo 
de estructura : manipular sus probabilidades, hacer algunos sucesos mas verosimiles que 
otros 1 °. Todo sistema clasificatorio, por ej emplo, el de la estratificacion social 11 , presupone una 
distincion fundamental entre las caracteristicas personales que son relevantes para situar a uno 
en un estrato social particular (por ejemplo, ocupacion, color de piel, cantidad de educacion 
formal) y aquellas que no lo son (por ejemplo, atraccion sexual, altura, coeficiente de inteligen- 
cia). Procedemos con arreglo a una cierta tendencia de evitacion del “ horror vacuf 1 2 de un 
mundo sin distinciones, como el que describe Peter Handke cuando muestra la perdida transito- 
ria de la capacidad del habla o de la memoria, como dispositivos creadores de distinciones. 

DIBUJAR ISLAS DE SIGNIFICADOS: LA “ TOPOL OGIA ” DEL LIMITE 

La naturaleza presenta cosas sin divisiones firmemente establecidas. Todo se trans¬ 
forma en todo con matices imperceptibles. Y si, en este oceano de objetos que nos rodean, 
aparecieran algunos que destacan y dominan sobre el resto como las montanas sobre los va- 
lles, la razon no seria otra que convenciones sociales que no tienen nada que ver con la dis- 
posicion fisica de los objetos. La clasificacion es un proceso de “ esculpir ”, “dibujar ” islas 
de significado mas que de identificar simplemente tales islas como si fueran algo natural ya 
existente. La percepcion de pedazos, supuestamente insulares, de espacio es probablemen- 
te una de las manifestaciones mas fundamentales de como dividimos la realidad en islas de 
significado. Las particiones espaciales dividen claramente algo mas que meramente espa- 
cios. La lineas que separan supuestamente los pedazos insulares de espacio, a menudo, re- 
presentan las lineas invisibles que separan entidades sociales y mentales tales como nacio- 
nes o grupos etnicos unos de otros, por tanto, nuestras categorias estan ancladas en la histo- 
ricidad de lapropia sociedad de la que surgen y cruzar tales lineas fisico-geograficas signi- 
fica articular el paso a traves de tales particiones 13 sociales y mentales. Esta es la razon por 
la que atribuimos gran significado simbolico a actos tales como traspasar 14 (y coextensiva- 
mente transgredir) o cruzar una linea, un limite, como el atravesar el Mar Rojo por los anti- 
guos israelitas, considerandolo como un acto de liberacion, huyendo de la ira del faraon. 
Por la misma razon el Muro de Berlin podria representar esa separacion entre la democracia 


10 BAUMAN, Z. (1996): “Modemidad y ambivalencia”, en: J. BERIAIN (Editor) (1996): Las consecuencias 
perversas de la modemidad, Barcelona, p, 74. 

11 Sobre las barreras de clase ver el excelente y clasico trabajo de Edmond GOBLOT (2004): La barreray elni- 
vel; Madrid, prologado por Luis Enrique ALONSO. 

12 HANDKE, P. (1987): Aber ich lebe nur von den Zwischenraume, Zurich. 

13 Como advertia DURKHEIM, el origen de las categorias de pensamiento esta en la propia vida social, en el 
conjunto de actividades sociales, que segregan los esquemas conceptuales de la logica. Antes que las catego¬ 
rias de espacio y de tiempo, la sociedad dispone de su espacio de interaccion social y vive con arreglo a un rit- 
mo de actividades sociales concreto que pauta la vida colectiva. Alfred SCHUTZ y Thomas LUCKMANN 
tambien han reconocido la gran importancia del ambito de la vida diaria, del ambito del sentido comun, como 
algo previo a las elaboraciones cientificas posteriores (E. DURKHEIM (1982): Lasformas elementales de la 
vida religiosa, Madrid, p, 8 y ss. A. SCHUTZ y T. LUCKMANN (1977): Las estructuras del mundo de la 
vida, Buenos Aires, p. 25 y ss, 41 y ss). 

14 Ver el estudio clasico de A. VAN GENNEP (1968): Los Ritos de paso, Madrid, 1986. Ver tambien el trabajo 
de B. SCHWARTZ (1968): “The Social Psychology of Privacy”, American Journal of Sociology, 78, 
p, 747. 
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y el comunismo o la apertura de la frontera entre Austria y Hungria en 1989 podria servir 
como un despliegue simbolico del esplritu de la Glasnost. Incluso la conquista del monte 
Everest, es decir de sus 8850 metros, en 1953, por el sherpa Tenzing Norgay y Edmund Hi¬ 
llary marca un nuevo hito no solo en el alpinismo mundial sino en la propia lucha del ser hu- 
mano con la naturaleza. Los ritos de pasaje nos ayudan a representar a la manera de un dra¬ 
ma teatral la considerable magnitud de las brechas sociomentales que creamos. Cruzar ta¬ 
les limites requiere un considerable esfuerzo mental y conlleva a menudo saltos sociomen¬ 
tales cuanticos gigantescos. Generalmente somos conscientes del limite y de la separacion 
mucho antes de lo que aprendemos a captar la distancia. Esta concepcion “ topological ’ ru- 
dimentaria de percepcion del espacio es posteriormente reemplazada por una concepcion 
“metrica” de la distancia 15 . Un viaje muy corto se experimenta como monumental si conlle¬ 
va cruzar una division sociomental decisiva, por ejemplo, para un Papa viajero como Juan 
Pablo II, cruzar el rio Tiber para visitar la sinagoga central de Roma en 1986, era una tarea 
sencilla, sin embargo, fue un gran gesto, considerando que borraba cerca de 2000 anos de 
enemistad entre la iglesia catolica y los judios. Asimismo, cruzar la linea simbolica (no me- 
ramente fisica) que separa nuestro planeta del resto del universo transformo el primer pe- 
quefio paso de Neil Armstrong, el primero realmente dado por un humano en terreno extra- 
terrestre, en un “salto gigantesco para la humanidad” 16 . 

La manera en la que dividimos el tiempo evoca a la forma en que partimos el espacio. 
Justo en la forma en que distinguimos pedazos concretos de espacio, como paises o distri- 
tos electorales, de continuos ecologicos como una meseta o la costa o la pampa argentina o 
la tundra siberiana o el corn belt norteamericano, asi esculpimos segmentos insulares, ex- 
periencias discontinuas del tiempo, como “el Renacimiento” o “la adolescencia”, a partir 
de continuos historicos. De la misma forma separamos “la semana pasada” de “esta sema- 
na” o "los cincuenta” de “los sesenta”. La discontinuidad temporal es una forma de discon- 
tinuidad socio-mental y la forma en que nosotros cortamos el pasado se asemeja a la forma 
en que cortamos el espacio social en general. De la misma forma que los “dias de fiesta” 
ayudan a concretar la distincion moral entre sagrado y profano y los fines de semana ayu¬ 
dan a substanciar el contraste cultural entre los ambitos publico y privado, las distintas rup- 
turas temporales que divisamos entre “periodos” historicos supuestamente distintos ayu¬ 
dan a articular las discontinuidades socio-mentales entre identidades culturales, politicas y 
morales supuestamente distintas. Como cualquier otra forma de clasificacion, la periodiza- 
cion presupone un cierto enfoque topologico, manifiestamente no-metrico, que destaca re- 
laciones entre entidades mientras ignora basicamente su estructuracion interna, por el he- 
cho de la construccion social de un limite operativo de diferenciacion. Esto comporta una 
experienciaplastica, de alguna manera, de las distancias temporales que conlleva una com- 
presion mnemonica de aquello situado dentro de un determinado “periodo” convencional, 
mientras que, por otra parte, se aumenta exageradamente aquello situado entre periodos 17 , 
la periodizacion comporta de alguna manera un “amontonar” intracategorial y un “sepa¬ 
ra 6' intercategorial. La asimilacion historica que crea periodos continuos no tendria senti- 


15 Ver el trabajo pionero de J. PIAGETy B. INHELDER (1977): “The Child Conception of Space” en: The 
Essential Piaget, (H.E. GRUBER y J.J. VONECHE (Editores) (1977), Nueva York, pp, 576-644. 

16 ZERUBAVEL, E. (1991): The Fine Line , Chicago, p, 25. 

17 ZERUBAVEL, E. (2003): Time Maps, Chicago, p. 86 y ss. 
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do si no existiera la diferenciacion historica que crea periodos discontinuos. Podemos 
percibir, asi, artistas del “Renacimiento” como Donatello (cuyos trabajos mas tempranos 
datan de 1410) y Tiziano (que todavia pintaba en 1560), como contemporaneos, y, en la 
misma linea de argumentacion, olvidar que luminarias “medievales” como San Benito 
(480-547) y Chaucer (1340-1400) vivieron separados por ocho siglos uno del otro. 

Nuestra realidad mental, nuestras distinciones y categorias, estan profundamente su- 
mergidas en la realidad social. Los limites que percibimos entre entidades supuestamente 
separadas que constituyen la realidad social asi como los saltos cuanticos necesarios para 
atravesar tales entidades son socialmente construidos y reconstruidos. No obstante, una 
vez institucionalizados, se convierten en hechos inevitables — jel poder de la institucionj, 
diria Bourdieu, que ya no podemos ignorar u omitir. Tales distinciones y las islas de 
significado que ayudan a delinear son la materia de la que esta hecha la vida social. 

DEFINIR ALGO ES MARCAR SUS LIMITES 

La sociedad solo es posible si los individuos y las cosas que la componen se reparten 
en grupos diferentes, es decir, se clasifican unos en relacion con otros, por tanto, la vida en 
sociedad presupone una cierta organizacion consciente de si, lo que no es otra cosa que una 
clasificacion 18 . La palabra definir, proviene de la palabra latina finis, limite, asi, definir 
algo seria marcarsus limites 19 . Estos limites juegan un rol fundamental en la construccion 
de la realidad social. Fijense, a titulo de ejemplo enormemente grafico, que hasta que Ran¬ 
dall McMurphy, personaje protagonista brillantemente interpretado por Jack Nicholson, 
en el film de Mike Nichols, Alguien void sobre el nido del cuco, no rompe el cristal de la ofi- 
cina de la enfermera jefe del hospital psiquiatrico, sus companeros de internado, no se dan 
cuenta que el “muro” que divide a los sanos de los perturbados no es tan inevitable como 
parece. Para definir la situacion 20 , o, en otras palabras, para organizar la experiencia en un 
contexto de contingencia precisamos de un marco de analisis 21 en el seno del cual estan las 
claves interpretativas a cuyo traves adquiere sentido la realidad. Este “ en-marcar ” {fra¬ 
ming ), del que nos habla Erving Gofman, es un acto de rodear situaciones, actos u objetos 
con parentesis socio-mentales que basicamente transformarT" los marcos primarios natura- 
les en marcos secundarios sociales al definirlos como deporte, juego, simbolo o fantasia. El 
juego, por ejemplo, es actualmente un nombre para los contextos en los que actos constitu- 
tivos adquieren un aspecto diferente de relevancia de aquel que hubieran tenido en un con¬ 
texto de no-juego. La esencia del juego radica en una negacion parcial del significado que 
las acciones pudieran tener en otras situaciones. “El juego no es el nombre de un acto o ac- 
cion sino el nombre de un marco de accion” 23 . Cuando amanece estamos ante un hecho na¬ 
tural; cuando bajamos lapersianaparaevitarque entre el sol estamos ante un hecho guiado. 
Cuando un coronel pregunta por la causa de una muerte, espera una respuesta que 


18 DURKHE1M, E. (1982): Las formas elementales de la vida religiosa, Madrid, p, 411. 

19 BURKE, K. (1969): A Grammar of Motives, Berkeley, p, 24. 

20 THOMAS, W.I. (1923).'77ie Unadjusted Girl, Boston, pp, 41-44. 

21 GOFFMAN, E. (1974): Frame Analysis , Nueva York. 

22 Ibid., pp., 20-39. 

23 BATESON, G. (1990): Mentey espiritu , Buenos Aires, 1990, 124. 
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pertenece al mundo de la fisiologia; cuando demanda una explication sobre las 
condiciones de la muerte, quiere una respuesta que revele la dramaturgia social en la que 
confluyen aspectos relacionados con las intencionalidades y los valores del sistema de 
distinciones de la sociedad en cuestion. 

OPTICA SOCIAL 

Clasificar conlleva percibir de una determinada manera, por tanto, una clasificacion, 
un “esquema de clasificacion y de representacion”, en los terminos de Durkheim y Mauss, o 
un “esquema conceptual”, en los terminos de Davidson, es una cosmo-vision, una forma de 
ver -percibir-evaluar el mundo, por tanto, una sociologia cognitiva seria strictu sensu una so- 
ciologia de la percepcion o de las percepciones. Aqui es donde Pierre Bourdieu sitria su con- 
cepto de habitus, “como conjunto de disposiciones de actuar, de pensar, de percibir y de sen- 
tir” 24 . En los terminos de Erving Goffman esto significa que el habitus implica un “ sense of 
one's place ” y correlativamente un “ sense of other’s place”. Bourdieu pretende construir una 
sociologia de la percepcion del mundo social, una “ optica sociaC , es decir, una sociologia de 
la construccion de las visiones del mundo que contribuyen tambien a la construccion de ese 
mundo. Pero, si hemos construido el espacio social sabemos que estos puntos de vista, son 
vistas tomadas a partir de un punto, es decir, de una posicion determinada en el espacio social. 
Habra puntos de vista diferentes o aun antagonicos, puesto que estos puntos de vista depen- 
den del punto de vista desde el que son tornados en ese espacio. Este espacio social tiende a 
funcionar como un espacio simbolico, un espacio de estilos de vida y de grupos de estatus ca- 
racterizados por simbolos y distinciones que los diferencian. “La identidad social se define y 
se afirma en la diferencia” 25 . El habitus opera como un enmarcamiento interpretative (“ke¬ 
ying frame”), tambien en los terminos de Goffman, por una parte, es principio generador de 
configuraciones, es capacidad, potencialidad de creacion cultural y, por otra parte, simulta- 
neamente es marco, estructura, espaciamiento delimitado para ver, sentir, pensar y actuar, en 
definitiva, para producir un mundo. Aunque una gran parte de las categorias y conceptos que 
usamos habitualmente los damos por supuestos en la vida social, sin embargo, en realidad, 
son construidos socialmente y experimental! una genesis social y, por tanto, tales limites va- 
rian en el tiempo y en el espacio. 

Como los leopardos, las tortugas o las cigiienas, toda persona, por ejemplo, distingue 
lo que es comible (“comida”) de aquello que no lo es y, por la misma razon, como los rato- 
nes, los antilopes o los tiburones, todos los humanos distinguen lo que es peligroso de lo 
que es seguro. Clasificar es un acto social y un acto individual, la sociedad distingue y no- 
sotros tambien. Hay algo que nos une, un cierto universalismo cognitivo, a todos los huma¬ 
nos, en cuanto pensamos como seres humanos, algo que Descartes ha puesto de manifiesto 
en el cogito ergo sum, en el “pienso luego soy”, y que Levi-Strauss vuelve a recordar cuan¬ 
do afirma que “los hombres siempre han pensado igual de bien”, sin embargo, hay algo que 
nos separa, en cuanto pensamos como miembros de comunidades de pensamiento, de me- 
moria o de interpretacion 26 : espanoles, vegetarianos, sociologos, metodistas. Veamos esto 


24 

25 

26 


BOURDIEU, P. (1972): Esquisse de une theorie de la pratique, Ginebra, p, 17. 
BOURDIEU, P. (1988): La distincion. Critica social del gusto, Madrid, p, 170. 
LEWIS, B. (1975): Remembered, Recovered, Invented, Princeton, pp, 71-76. 
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en el caso de un universal cultural como los habitos alimenticios. Todas y todos comemos 
lo que comemos aunque ni todas ni todos comemos lo mismo, pero, (,lo hacemos por satis- 
facer una pura necesidad primaria, en los terminos de Malinowski, o mas bien operamos 
con arreglo a la premisa de que es “bueno para comer porque es bueno para pensar”, es de- 
cir, nos gusta o disgusta algo segun nuestro esquema clasificatorio culturalmente determi- 
nado, en los terminos de Levi-Strauss y Marshall Shalins 27 ?. La cultura norteamericana ac¬ 
tual, tan devota del vigor fisico y coextensivamente del vigor sexual, extrae sus “energias” 
de un tipo de alimento que representa el arquetipo de la energia fisica y la virilidad, la carne 
de vacuno. Los norteamericanos sacralizan a las vacas por motivos muy distintos a los hin- 
dus. Por esa razon, cuando veian sacrificar crias de perro destinadas a abastecer los restau- 
rantes en China y Corea del Sur en los pasados campeonatos mundiales de futbol se escan- 
dalizaban estigmatizando a los pobres chinos y coreanos de “barbaros”. Para ellos el perro, 
el caballo o el gato son animales domesticos, pero, mas aun, son uno mas de la familia, por 
eso les ponen nombres como si fueran personas. Por la misma razon, es decir, por la “pres- 
cripcion” culturalmente construida por el esquema clasificatorio 28 , los norteamericanos 
pueden comer cantidades ingentes de atun o de polio, pero harian huelga de hambre antes 
de comer un filete de delfin o un guisado de conejo, animales tan graciosos y juguetones en 
el imaginario cotidiano norteamericano. Recuerdan ustedes las famosas hambrunas irlan- 
desas del siglo XIX, ocasionadas por las malas cosechas de patata, que produjeron emigra- 
ciones masivas a Estados Unidos. Pues bien, al mismo tiempo, las costas irlandesas estaban 
infestadas de rico y nutritivo pescado, pero este no formaba parte sustancial del esquema 
clasificatorio de la alimentacion enlrlanda en ese momento. Pero, todavia no hemos acaba- 
do con las distinciones, incluso dentro de la carne de vaca no todo es lo mismo. Hay partes 
“nobles” como el filete, el solomillo o la chuleta, frente a partes menos nobles, por no decir, 
“innobles” como las tripas (los famosos callos), el higado, la lengua u otras partes que son 
rechazadas, cuando en realidad, no solo tienen un sabor mas exquisito sino que tambien tie- 
nen, en algunos casos, mas propiedades alimenticias. Por tanto, podemos decir, sin ningun 
temor a equivocarnos, que el gusto esta condicionado por el esquema clasificatorio 
operante, que como sabemos varia de un lugar a otro, como el comer “sincronicamente”, 
mezclando arroz o leguminosas con carne o pescado o ave, como ocurre en los paises 
anglosajones, o el comer “diacronicamente” estableciendo un orden de sucesion entre el 
primer plato, el segundo y el tercero, como ocurre en los paises mediterraneos. 

Pero, no pensemos que el poder del esquema clasificatorio actua solo en lo que entra 
en nuestro estomago, tambien actua sobre lo que sale de el. Veamoslo en estos ejemplos de 
pura etnografia de la higiene domestica expuestos por Slavoj Zizek 29 . En un cuarto de bano 
tradicional aleman, el agujero de evacuacion del sanitario esta situado en la parte delantera, 
por tanto, las heces permanecen expuestas en una empalizada al objeto de que podamos 
husmear e inspeccionarpor si hubiese algun desarreglo intestinal o alguna enfermedad has- 
ta que accionamos la Have del agua; en el tipico sanitario frances y tambien en el espanol, al 
contrario que en el aleman, el agujero esta situado en la parte trasera del sanitario, es decir, 


27 Ver el trabajo de HALINS, M. (1976): Culture and Practical Reason , Chicago, pp, 166-179. 

28 M. DOUGLAS tiene excelentes comentarios sobre este aspecto en “Deciphering a Meal” en: Implicit Mea¬ 
nings , Londres, 1975, pp. 249-275. 

29 ZIZEK, S. (\991):The Plague of Fantasies , Londres, pp, 4-5. 
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se supone que las heces deben desaparecer lo mas pronto posible; finalmente, el sanitario 
anglosajon (ingles o norteamericano) presenta una especie de slntesis, una mediacion entre 
los dos polos opuestos anteriores, la taza esta llena de agua, por tanto, las heces flotan, visi¬ 
bles, pero, sin la posibilidad de inspeccion. Erica Jong, en el comienzo de su ya algo olvidado 
Fear of Flying, burlonamente afirma: “Los sanitarios alemanes son realmente la clave de los 
horrores del Tercer Reich. Gente que construye sanitarios de ese tipo son capaces de cual- 
quier cosa”. Pero esta no es una explicacion plausible en terminos utilitarios de higiene y pu- 
reza que trata de eliminar esa “descarga detestable” que procede de nuestro interior. A dife- 
rencia de los animates, los humanos tenemos un gran problema a la hora de deshacemos de 
nuestras sobras, no hay nada de natural en la forma en que eliminamos, una vez procesado, 
aquello que ingerimos con anterioridad. En cualquier caso, podemos afirmar con toda rotun- 
didad que los esquemas clasificatorios enfatizan cosas distintas en ese afan por deshacernos 
de nuestros propios desechos, asi como hay manieres d la table tambien hay maneras en el 
cuarto de bano 30 , en el caso aleman, se fijan en una fascinacion contemplativa ambigua, 
mientras que en el caso frances se pone mas enfasis en librarse del “exceso” desagradable 
cuanto antes y en caso anglosajon se muestra un enfoque mas pragmatico para tratar el “exce¬ 
so” como un objeto ordinario del que nos libramos de una manera apropiada. 

2. LA CANONIZA CION DEL LIMITE: LA PUREZA ENEL ESQUEMA 
CLASIFICA TORIO RIG1DO 


"No sembraras tu vina con semillas de dos 
closes.... No araras con un bueyy una asna juntos. 

No vestiras ropa tejida mitad de lana y mitad de 
lino" (Deuteronomio, 22, 9-11). 

"Lord Chesterton dejinio lo sucio como algo fuera 
de lugar. Esto implica dos condiciones, un 
conjunto de relaciones ordenadas y la 
contravencion de tal orden ” Mary Douglas 

Con el objetivo de mantener nuestra experiencia organizada con arreglo a unas determi- 
nadas distinciones limitantes que se inscriben en un marco clasificatorio determinado, debemos 
preservar el caracter insular de tales distinciones separandolas unas de otras. La existencia de 
tales brechas debe ser constantemente reafirmada, al menos esto es lo que pretende preservar el 
esquema clasificatorio rigido. El prerrequisito logico mas importante de una clasificacion rigi- 
da es que cada elemento no pertenezca a mas de una categoria. Esta logica presupone un criterio 
de diferenciacion del tipo “o esto o lo otro”, algo asi como un modo “digital” de pensamiento 
que opera segiin la naturaleza evocativa del on/off de un interrupter de corriente electrica o del 
marcador de un reloj digital, evitando cualquier zona “gris” o intermedia. El esquema y la men- 
te rigidos no permiten contacto entre entidades distintas. Su necesidad obsesiva es segregar is- 
las, provincias, de significado creando “ guettos sociomentales ” que nunca se “toquen”. 


30 Podiamos considerar esto como una pequena nota al monumental trabajo sobre la sociogenesis del self que 
dibuja Norbert Elias en el proceso de civilizacion. 
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“LO SUCIO”ES ALGO FUERA DE LUGAR 

Hay una diversidad cognitiva que se manifiesta en que ante determinadas preguntas, 
nuestras respuestas son distintas y en muchos casos tal diversidad se manifiesta en batallas 
cognitivas en pos de la plausibilidad o validez del esquema conceptual en cuestion 31 . No 
solo diferentes culturas dibujan diferentes archipielagos de significado de la misma reali¬ 
dad, a menudo tambien promueven diferentes “estilos” de cortar el mundo en multiples 
provincias de significado' 2 . Algunas sociedades, por ejemplo, promueven un esquema cla- 
sificatorio rigido , un mundo instituido de significado altamente inflexible caracterizado 
por una adherencia estricta a una logica purista del “o esto o lo otro”. Tales “esquemas” di¬ 
bujan distinciones agudas y claramente delimitantes y tienen aversion a los hibridos ambi- 
valentes y a los estadios “entre lo uno y lo otro 33 que pudieran desafiar la exclusividad per- 
cibida de sus categorias. Hay que evitar las“zonas crepusculares” o las “zonas grises” por 
lo que conllevande indefmicion, de ausencia de limites claros, de ansiedad e incluso de pa- 
nico. Los atributos de liminalidad o de las personas liminales (“gentes de umbral”) son ne- 
cesariamente ambiguos. No estan ni en un sitio ni en otro. La liminalidad se compara fre- 
cuentemente con la muerte, con el encontrarse en el utero, la oscuridad, la bisexualidad, la 
transicionalidad de los ritos de paso, la soledad y los eclipses solares o lunares. Los sim- 
bolos liminales predominan en los ritos de circuncision en muchas sociedades y tambien en 
el ingreso en sociedades secretas. Platon en El Banquete sitiia al daimon (o potencialidad 
creativa) como una instancia mediadora: "la de ser interprete y mediador entre los dioses y 
los hombres; llevar al cielo las suplicas y los sacrificios de estos ultimos, y comunicar a los 
hombres las ordenes de los dioses y la remuneracion de los sacrificios que les han ofrecido. 
Los daimones llenan el intervalo que separa el cielo de la tierra, son el lazo que une al gran 
todo....La naturaleza divina como no entra nunca en comunicacion directa con el hombre, 
se vale de los daimones para relacionarse y conversar con los hombres, ya durante la vigi- 
lia, ya durante el sueno. El que es sabio en todas estas cosas es daimonico (por cuanto inspi- 
rado por un daimon, por una potencia creadora)” 35 . Arnold van Gennep veia la sociedad 
como una casa con habitaciones y corredores en los que el paso de uno a otro entrana 
peligro o cuando menos ansiedad. El peligro radica, segiin el, en que el momento 
transicional de paso no es ni un estado ni el siguiente, simplemente es indefinible. El 
peligro radica en el horror a lo sin-forma, a lo indeterminado. 

Reconocemos un par de zapatos sucios cuando lo vemos, sabemos cuando tenemos 
las manos sucias, cuando hay restos de comida sobre la alfombra y manchas sobre las cami- 
sas blancas, pero, ^por que estan sucias estas cosas?, o mejor todavia, ^por que los zapatos 
sobre la mesa del comedor es algo “sucio” y no lo es cuando estan en el armario?. Mary 
Douglas afrrma que: “Dependemos de la vieja definicion (de Lord Chesterton) segiin la 


31 Mi punto de partida se circunscribe aqui no a un tratamiento de la teoria de la ideologla en su sentido partisa- 
no particularista, apuntado por K. MANNHEIM, sino mas bien a explorar la genesis y estructura de la nocion 
de “perspectiva” mas propia de la sociologia del conocimiento, aspecto este tambien apuntado por 
MANNHEIM en su Ideologia y utopia de 1930. 

32 ZERUBAVEL, E. (1991): The Fine Line, Ed. cit., pp. 21-22. 

33 TUMER, V. (1980): La selva de los simbolos, Madrid, p, 103 y ss. 

34 TUMER, V. (1988): Elproceso ritual, Madrid, pp, 101-104. 

35 PLATON (1981): 'Til Banquete ” en: Dialogos, Mexico D. F. p, 371 
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cual lo sucio es algofuera de lugar. ...Esto implica dos condiciones: un conjunto ordenado 
de relaciones y la contravention de tal orden. Lo sucio, entonces, no es un evento unico y 
aislado. Donde hay algo sucio hay un sistema. Lo sucio es el resultado de un ordenamiento 
y de una clasification sistematicos de la realidad, en la medida en que tal ordenamiento su- 
pone rechazar elementos inapropiados” 36 . Nuestra conducta relativa a la “ polucion ” no es 
sino una reaction que condena cualquier objeto o idea que confunda o contradiga las clasi- 
ficaciones establecidas 37 . No es que esto sea esto y aquello sea aquello sino que esto es esto 
solo cuando esta en su lugar correcto, apropiado y justo. Pero, estar sucio o limpio no es 
solo una cuestion de localizacion factica, no es solo un asunto puramente cognitivo. No es 
que los restos de comida esten limpios cuando estan en el plato y sucios cuando estan sobre 
la mesa o en el suelo sino que debieran estar en el plato y no en otro lugar. No es que uno 
coma “como un cerdo”, es que “no debe comer como un cerdo”, debiendo echar mano de 
las “maneras en la mesa”, en definitiva, del conjunto de distinciones que prescribe y en ulti¬ 
ma instancia proscribe el esquema clasificatorio rigido. Existe una dimension moral en la 
construccion de la realidad que hace a la cuestion de la clasificacion, o a su ausencia, una 
cuestion de deber ser o no. Cuando afrrmamos que “ that's the way things are'' no estamos 
haciendo una afirmacion, unicamente, sobre la disposition de los objetos en el mundo sino 
tambien evaluamos moralmente tal orden: el “adentro-propio -moralmente puro” y el 
“afuera-extrano-moralmente impuro” 38 configuran la construccion social de limites so- 
cio-espaciales que operan como categorias de normalidad/patologia moral. Las sociedades 
de esquema rigido estan preocupadas con el mantenimiento de los limites y estan extrema- 
damente obsesionadas con la preservation de la “ pureza ” 39 del esquema clasificatorio evi- 
tando cualquier “contaminacion” con realidades o sujetos “peligrosos”. 

La notion de “sucio” se aplica a la mayor parte de nuestras descargas corporales. Nos 
horroriza, normalmente, solo el hecho de pensar en tocar o pisar la saliva que hace unos se- 
gundos estaba en nuestra boca, y lo mismo ocurre con la orina, el sudor o las heces, parte 
nuestra, que ahora experimentamos como desecho detestable. Es su naturaleza ambigua la 
que explica nuestra aversion 40 . Son repulsivas porque, aun estando ya separadas de nuestro 
cuerpo, todavia son experimentadas como parte del cuerpo, es decir, son partes del cuerpo 
y del entomo y esto supone un desafio a la imagen de nuestro cuerpo como algo insular e in- 
dependiente. Mijail Bajtin, en sus estudios sobre el mundo de Rabelais, nos describe la im- 
portancia que las sociedades de esquema rigido, basadas de alguna manera en el canon de la 
Antigiiedad clasica, dan en el retrato artistico traditional a mantener el cuerpo sellado, ais¬ 
lado, separado con cercas de otros cuerpos. Todos los signos de su caracter no tenninado 


36 DOUGLAS, M. (1966): Purity and Danger, Londres, p, 35. 

37 Ibidem. 

38 Ver al respecto: M. DOUGLAS (1966): “External Boundaries”, “Internal Lines” en: Purity and Danger, 
Londres, p, 114; ver asimismo: E. NEUMANN (1990): Tiefenpsychogie undneueEthik, Frankfurt, p, 41 ss. 

39 Mary DOUGLAS ha investigado esto en el capitulo dedicado al estudio de las abominaciones del Levitico y 
del Deuteronomio en el citado: Purity and Danger, Londres, 1966, 41-57. Gabriel GATTI analiza, con ojo 
critico de genealogista, el proceso de depuration de la realidad y su escenificacion en los espacios de repre- 
sentacion cientifica en dos ambitos: los jardines botanicos y los museos, aplicandolo a los procesos de confi- 
guracion de la identidad colectiva (G. GATTI (2003): “Neo-vascos, jardines botanicos y representacion so¬ 
ciological en Inguruak, 37, pp, 177-190). 

40 DOUGLAS, M. (1966): Purity and Danger, p. 121. 
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fueron eliminados; las protuberancias y las exudaciones fueron retiradas, sus convexida- 
des (signos de nuevos brotes) arregladas, sus aperturas cerradas. Los actos corporales solo 
fueron mostrados cuando las llneas divisorias que separan el cuerpo del mundo exterior 
fueron agudamente definidas. Los procesos externos de absorcion y ejeccion no fueron re- 
velados 41 y continua afirmando que aquello que sobresale, los bultos, las protuberancias, o 
aquello que se excede (cuando el cuerpo transgrede sus limites) es eliminado, ocultado o 
moderado. La base de la imagen es una individualidad cerrada que no converge con otros 
cuerpos ni con el mundo 42 . Las sociedades de esquema rigido generan numerosas reglas de 
etiqueta destinadas a proteger al suj eto de mezclarse con sus entornos mas inmediatos 43 , ta¬ 
les reglas tratan de restringir severamente todos los actos relacionados con las partes de 
ejeccion 44 de substancias propias del cuerpo al exterior como escupir, sangrar de la nariz o 
perdidas menstruales, echarse pedos, defecar y eyacular. De hecho, la mayor parte de tabus 
relacionados con el cuerpo se refieren a las aperturas -los genitales, el ano y la boca- por las 
que entra y sobre todo sale materia del cuerpo humano. Ellas caracterizan especificamente 
a esos organos a traves de los que el mundo entra en el cuerpo o a traves de los que el cuerpo 
sale para encontrarse con el mundo. El enfasis es sobre las aperturas o convexidades o so¬ 
bre varias ramificaciones u orificios: la boca abierta, los organos genitales, los pechos, el 
falo, el ombligo, la nariz, esas partes de su grotesco cuerpo que sobresalen de su propio self. 
Lo siguiente es el ano. Todas estas convexidades y orificios tienen una caracteristica co- 
mun, es dentro de ellos donde los confines entre el mundo y el cuerpo son superados 45 . 

En este sentido, es interesante observar a modo de ejemplo critico como se involu- 
cran estas distinciones enuncaso concreto: En 1978, presas, militantes del IRA, realizaron 
una protesta contra las autoridades britanicas, usando su propia sangre menstrual y sus pro- 
pios excrementos como simbolos politicos. Veamos esto con unpoco mas detenimiento. El 
informe antropologico sobre la protesta de Begofia Aretxaga 46 fue galardonado en Estados 
Unidos con el Premio de Ensayo Stirling de 1993. La “protesta sucia”, asi se la llamo, es un 
buen caso que permite combinar la critica foucaultiana del poder con una antropologia in- 
terpretativa sensible al “juego profundo” de la subjetividad. Las heces y la sangre mens¬ 
trual, que caracterizan la protesta, podrian ser considerados como “ simbolos de condensa- 
cion ”, en los terminos de Victor Turner, o “ simbolos naturales' ’ en los terminos de Mary 
Douglas. Tales excreciones arrojadas a las paredes de las celdas por las presas hace visible 
la historia oculta de violencia dentro de la prision, es algo que de cara al mundo fortalece 
una cierta legitimidad de la historia irlandesa. La suciedad ha sido una metafora de la barba- 
rie en el discurso britanico anti-irlandes a lo largo de los siglos. Desde los escritos isabeli- 
nos hasta los escritos victorianos sobre lrlanda han existido descripciones recurrentes de la 


41 BAJTIN, M. (1999): La cultura popular en la Edad Media y el Renacimiento, Madrid, pp, 32-33. 

42 Ibid., pp. 285-286. 

43 Ibid., pp. 288, 302. 

44 N. ELIAS, en su monumental estudio sobre la psicogenesis y la sociogenesis de los afectos ( Elproceso de la 
civilizacion, Mexico, D. F., 1987, pp. 184, 193 y 201), analiza los procesos de creacion de distinciones rela- 
cionadas con las maneras en la mesa y en el dormitorio. 

45 BAJTIN, M. (1999); La cultura popular en la Edad Media y el Renacimiento. Ed. cit., pp. 27, 285-286. 

46 B. ARETXAGA, B. (1995): “Dirty Protest: Symbolic Overdetermination and Gender in Northern Ireland 
Ethnic Violence”, Ethos, 23, 3, pp, 123-148. 
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suciedad, la miseria y la primitividad del pals y su gente. Un polemico escritor irlandes 
como Jonathan Swift, en su archiconocido libro Los viajes de Gulliver, utilizo la funcion 
excretora como un arma satlrica contra la pretenciosidad de la civilizacion inglesa. Su “vi¬ 
sion excremental” esta agudamente desplegada en el capitulo cuatro de Los viajes. En “Un 
viaje al Pais de los Houyhnhnms” Gulliver se encuentra con los Yahoo. A pesar de que los 
Yahoos poseen forma humana, son sucios y desagradables, huelen fuerte y sus habitos co- 
miendo son repulsivos, ademas, y para colmo, usan los excrementos como un instrumento 
de auto-expresion y de agresion. Swift hace de la agresion excremental el niicleo encubier- 
to de la civilizacion, una ocurrencia, realmente, dificil de digerir, para la propia civiliza¬ 
cion. En el contexto de la relacion colonial anglo-irlandesa en el que emerge, la “protesta 
sucia”, como la protesta de los Yahoos, se situa como un espejo de la barbarie colonial que 
refleja a los oficiales de la prision y coextensivamente a la esfera publica britanica, una 
imagen sombria de si mismos que desafia su identidad como nacion civilizada. Esta imagen 
excremental, literalmente, entra en el centra de gravedad de la civilizacion britanica cuan- 
do dos partidarios de las prisioneras del IRA arroja estiercol de caballo a los miembros del 
parlamento 47 . Tal mimesis parece algo inherente a la propia produccion colonial de la reali¬ 
dad que frecuentemente usa la ficcion del salvaje-barbaro para crear una culture del terror 
como ha puesto de manifiesto Michael Taussig 4 \ 

Pero la imagen del individuo insular, venerada por el esquema rigido, es tambien 
amenazada, no solo por lo que sale sino por la materia que entra al cuerpo. En este sentido, 
cualquier contacto sexual amenaza la imagen de tal .ve//insular, en principio, “agudamente 
limitado y separado de otros....Tal self es penetrado durante la copulacion. Los elementos 
extraiios que durante el intercurso se pueden introducir en la esencia del individuo pueden 
dislocar su estructura existencial y producir una nueva...El cuerpo humano -como el pro- 
pio individuo- es un recipiente claramente delimitado, estrictamente segregado del mundo 
por una membrana impermeable. Los aspectos fisicos del sexo parecen tan temerosos pre- 
cisamente porque rompen este limite del cuerpo....El intercurso revela al individuo no 
como el container cerrado (con lo que suena el esquema rigido) sino como un colador abier- 
to, que no impide la contamination” 49 . El miedo profundo de que aspectos de nuestra esen¬ 
cia pudieran “gotear” o “salir poco a poco”, a traves de nuestros genitales, se pone de 
manifiesto en numerosos tabus que rodean al acto sexual, considerando al sexo como 
polucion y recomendando la abstinencia como forma de pureza. 

EL “MARCADO” YLA LINEA DE TRANSGRESION 

Un ejemplo clasico de sociedades de esquema clasificatorio rigido es larepresenta- 
da por el judaismo ortodoxo. Los judios ortodoxos tienen una especial preocupacion en 
evitar la “mezcla” de categorias, rituales y personas ajenos a su propio mundo. Asi, se 
manifiesta su firme compromiso con la endogamia, con una fuerte aversion a las anoma- 
lias zoologicas, con una separation dietetica cuidadosa de la carne y de los derivados de 
la leche y con una estricta prohibition del uso de tejidos hechos de lino y lana, aspectos 


47 

48 

49 


The Guardian, 7 de julio, 1978. 

M. TAUSSIG, M (1987): Shamanism, Colonialism and the Wild Man, Chicago. 
M.S. DAVIS, M. S (1983): Smut, Chicago, pp, 123-124. 
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estos contenidos en las prescripciones que aparecen en el Deuteronomio y sobre todo en 
el Levitico. No nos debe extranar esto ya que son los judlos los que proyectan, vagando 
cual pastores nomadas, entre los rlos Tigris y Eufrates, un imaginario central al que Ha¬ 
inan Yave, Dios purista, que invierte los primeros tres dias de los seis de la creacion del 
mundo haciendo distinciones. La ortodoxia fundamentalista del Islam tambien suscribe 
una interpretacion rigida de la sharia, con los correspondientes rituales de evitacion de la 
“polucion” a traves del contacto con lo extrano y sus portadores. El esquema rigido utili- 
za dispositivos de marcado i0 (labelling ) para separar lo normal de lo desviado en la con- 
ducta, los espacios tolerados de los prohibidos asi como el tiempo parcelado en espacios 
de tiempo que dividen actividades propias e impropias. Pero, no pensemos que este tipo 
de sociedades se dan unicamente en el pasado, en sociedades organizadas en torno a una 
conciencia colectiva fuertemente integrada por el universo simbolico religioso. Versio- 
nes sectarias, totalistas, jacobinas y totalitarias 51 , procedentes de la ilustracion del siglo 
XVIII en Europa occidental, tanto en su version fascista como en su version bolchevique, 
utilizan mecanismos de represion politico-policial para preservar frente a la critica sus 
respectivos constructos ideologico-politicos. Tambien en la cultura gitana se pone de 
manifiesto una obsesion con la pureza y una aversion a la promiscuidad y la ambivalen- 
cia. Sin duda, existen multiples formas de sentirse al margen de la cultura en la que uno 
vive, pero todos recordamos especialmente al vagabundo eterno encarnado por Charlie 
Chaplin. La sociedad manufactura categorias que sirven para designar en cada momento 
a aquel que “rompe” los limites del esquema clasificatorio, transgrediendo las fronteras 
de tal esquema, asi surge la heterodoxia del prof eta y del hereje en las confrontaciones re- 
ligiosas frente a la ortodoxia del rabino y del sacerdote, el disidente y el revolucionario 
en los regimenes politicos de excepcion y el outsider que no comparte ni los medios ni las 
metas culturales establecidas 52 . Kai Erikson afirma que “el desviado es una persona cu- 
yas actividades se han movido fuera de los margenes del grupo, y cuando la comunidad le 
pide que justifique tal vagabundeo esta pronunciandose sobre la naturaleza y el lugar de 
tales limites...Los miembros de una comunidad se informan mutuamente sobre el empla- 
zamiento de sus limites participando en las confrontaciones que tienen lugar cuando per¬ 
sonas que se aventuran fuera de los margenes del grupo se encuentran con los agentes del 
orden...El que estas confrontaciones adopten la forma de procesos criminales, o de con- 
denas de excomunion, o de consejos de guerra, o incluso de tratamientos psiquiatricos, 
demuestra donde se dibuja la linea de transgresion... .En cada momento la comunidad 
tiende a censurar algiin acto de desviacion, desarrollando una ceremonia formal para ac- 
tuar sobre el transgresor responsable y restaurar la validez y plausibilidad de los limi¬ 
tes” 53 . En los comienzos de la Edad Moderna, recuerda Michel Foucault que, las autori- 
dades municipales acorralaban a los locos, les embarcaban enNarrenschiffen o Stultifera 
Navis (la nave de los locos) y les enviaban al mar; los locos representaban un desorden te- 


50 Ver el importante trabajo de H. S. BECKER (1963): Outsiders. Studies in the Sociology of Deviance, Nueva 
York, especialmente el capitulo 10: “Labelling Theory Reconsidered”, pp. 177-208. 

51 Ver el trabajo de S. N. EISENSTAD (1999): Fundamentalism, Sectarianism and Revolution. The Jacobin 
Dimension of Modernity, Londres. 

52 R.K. MERTON, nos ofrece una interesante tipologia de las conductas desviadas en Teoriay estructura so- 
ciales, Mexico D. F., 1980, “Anomia y estructura social”, pp. 210-234. 

53 ERIKSON, K (1966): Wayward Puritans, Nueva, York, pp, 11-13. 
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nebroso, un caos inquietante que se opone a la estabilidad adulta y lucida del esplritu y el 
mar representa el agua que arrastra lejos, pero que hace algo mas: purifica 54 . En el discurso 
sobre la sexualidad, Foucault observa, que hasta finales del siglo XVIII, tres grandes co- 
digos rigen las practicas sexuales: el derecho canonico, la pastoral cristiana y la ley civil, 
todos ellos centrados en la pareja monogama, en la que cualquier actividad considerada 
“contra natura ” en realidad es “contra la ley”. Sin embargo, en los siglos XVIII y XIX se 
produce una explosion discursiva segiin la cual un movimiento centrifugo desplaza el en- 
fasis de la pareja monogama, sin olvidarla, a la sexualidad de los niiios, los jovenes, los 
criminales y los locos. Debajo del Don Juan, del libertino -ladron de mujeres, seductor de 
virgenes, vergiienza de las familias e insulto a maridos y padres-, surge el enfermo men¬ 
tal, la perversion mental, que ya no sera solo objeto de la “mirada-distincion” juridica o 
moral sino tambien de la “mirada-distincion” medica. Es el bisturi del medico (y coexten- 
sivamente el cientifico) el que va a cortarpredominantemente las distinciones semanticas 
del nuevo esquema clasificatorio. La educacion complementary a la penalizacion. Se 
produce una incorporation de las perversiones en el discurso medico y a su vez una re-es- 
pecificacion de los individuos y una medicalizacion" de lo insolito. A la moralizacion re- 
ligiosa y juridica tradicionales de la conducta “pura” se le anade ahora una nueva forma- 
cion discursiva, la de la medicina 56 y sus correlativos cuidados tecnologicos del yo. 

En la sociedad norteamericana, entre 1830 y 1840, en oposicion a la mayor libertad se¬ 
xual del siglo anterior y del posterior, se despliegan toda una serie de dispositivos tendentes a 
garantizar la pureza sexual auspiciada por un movimiento masculino de reforma. Sus panfle- 
tos -Lecciones a los jovenes sobre castidad (1834) de Silvester Graham, los Consejos a los 
Jovenes (1838) de S. B. Woodward o la Gina de los Jovenes y Fisiologia del matrimonio 
(1866) de William Alcott- mas importantes se detienen, al menos inicialmente en la naturale- 
za del joven. Segiin estos panfletos de moral puritana destinada a los jovenes, la felicidad y la 
estabilidad futuras de la sociedad americana descansan sobre su pureza. Estos reformadores 
construyen un modelo fisiologico que condena el orgasmo masculino como la fuente de dete- 
rioro fisico, mental y social 7 . El orgasmo masculino solo tiene un proposito justificable, la 
reproduccion, por tanto, el coito masculino, segiin estos reformadores, solo tiene sentido en 
funcion de la ovulation femenina. La masturbacion, segiin estas predicas puritanas, le lleva 
al individuo a un estado liminal peligroso, entre la masculinidad y la feminidad. De hecho, los 
genitales serian organos innobles frente a la “nobleza” del cerebro, el corazon o los pulmo- 
nes. El niicleo de estas ideologias es un sistema rigido de regulaciones que fusiona lo moral y 
lo fisico en un sistema en el que no hay lugar para el azar o la election. Enfermedad y pecado 


54 FOUCAULT, M (1967): Historia de la Locura en la epoca clasica, Vol. 1, Mexico, p, 21 y ss. 

55 FOUCAULT, M (1977): Historia de la sexualidad. La voluntadde saber , Mexico, 49 y ss. Pero no son estos 
los unicos desviados a los que FOUCAULT le ha dedicado su investigacion, otras practicas “anormales” 
-monstruosas, incorregibles y onanistas- tambien han sido objeto de su interes. M. FOUCAULT (2000): Los 
anormales , Mexico D.F. 

56 Ver el trabajo de Michel FOUCAULT (1966): El nacimiento de la clinica. Una arqueologia de la mirada 
medica, Mexico, especialmente el capitulo 9: “Lo invisible visible”. Ver tambien el importante trabajo de P. 
LANCEROS (1996): Los avatares del hombre, Bilbao, pp, 1-40-157. 

57 Ver el importante trabajo de C. SMITH-ROSENBERG (1978): “Sex as Symbol in Victorial Purity”, Ameri¬ 
can Journal of Sociology, 84, Suplemento, pp, 212-247. 
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son vinculados, como afirma Mary Douglas, la enfermedad castiga el pecado 88 . O. S. Fow¬ 
ler, en Amor ypaternidad de 1844, extiende los controles deljoven a lajoven, segun el las 
mujeres o bien son putas, en estado de pecado perpetuo, o bien son vlrgenes que esforzada- 
mente cuidan de la prole y atienden resignadamente las demandas reproductivas del cuerpo 
social y mas tarde las demandas sexuales de sus maridos. 

Nuestras practicas “higienicas”, de “purificacion”, estanbasadas sustancialmen- 
te en dos procedimientos que se aplican dependiendo de la situacion concreta, o bien 
matamos “germenes ”, como ha puesto de manifiesto la incipiente medicalizacion de la 
desviacion analizada por Foucault, o bien seguimos ahuyentando “sombras-espiri- 
tus ", como lo haclannuestros mas lejanos antepasados, a traves de la produccion social 
de lo que Erich Neumann 89 ha llamado la “sombra”, el “hermano oscuro”, la “alteridad 
peligrosa”, que contradice los habitos de la propia sociedad, que no es aceptada como 
una propiedad positiva inherente a la propia estructura social (la existencia de liberales, 
masones, negros, judios, homosexuales, lesbianas, musulmanes, comunistas, etc) y es 
proyectada hacia fuera y experimentada como extrana a la propia estructura. Tal “som¬ 
bra” es considerada como la negatividad de “lo externo-extrano” y no como lo que real- 
mente es, la positividad diversa de “lo interno-propio”. La sociedad, de esquema clasi- 
ficatorio rigido, siempre reacciona a estos “ataques” a su esquema clasificatorio por 
medio de ceremonias morales de revitalizacion 60 en las que los enemigos imaginarios y 
los desviados-un hereje, un disidente, un paria, un joven sorprendido masturbandose, 
un loco paseandose por la calle, etc- son creados y ritualmente castigados por crimenes 
y faltas que nunca cometieron. Las tecnicas para combatir tal “alteridad peligrosa”, 
cuando el transgresor es un sujeto colectivo y no un sujeto individual, van desde el cla- 
sico chivo expiatorio 61 hasta la mas reciente caza de brujas 62 . 

3. LA DE-CONSTRUCCION DEL LIMITE: LA AMBIVALENCIA 
ENEL ESQUEMA CLASIFICATORIO FLEXIBLE 


"La ambivalencia es lafuerza motriz” 
(Die Ambivalenz ist das Treibende) 

C. G. Jung 


"El hombre es el ser fronterizo que no tiene 
fronteras ” Georg Simmel 


58 DOUGLAS, M (1970): Natural Symbols, Londres, Capltulo 1 y pp. 111,114, 124-125. 

59 Ver NEUMANN, E (1990): Tiefenpsvchologie und Neue Ethik, Frankfurt, p, 38ss. 

60 Ver el trabajo de J. ALEXANDER (2000): “Cultura y crisis politica. El caso Watergate y la sociologla durk- 
heimiana”, en: Sociologia cultural, Barcelona, pp, 203-252. 

61 Ver el mas reciente trabajo de R. GIRARD (2002): Veo a Satan caer como el relampago, Barcelona, p, 37 y 
ss, p, 115 y ss. 

62 BERGESEN, A.J. (1977): "Political Witch Hunts: The Sacred and the Subversive in Cross-National Perspe- 
tive”, American Sociological Review\ 42, pp, 220-233. 
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"La grandeza del hombre esta en ser un pueyite y 
no una meta: lo que hay en el digno de ser amado 
es que es un transito y un ocaso ” 

Friedrich Nietzsche 

A1 mismo tiempo existen otras sociedades que promueven de alguna manera un esque- 
ma clasificatorio flexible un mundo instituido pero sobre todo instituyente de significado, 
mas caracterizado por el cambio que por la permanencia y, por tanto, con una aversion a cual- 
quier limite que pudiera impedir la existencia de fronteras borrosas y porosas al cambio y a la 
critica. Si lo que caracterizaba al modelo de sociedad anterior era una logica del “o esto o lo 
otro”, a este otro modelo lo caracteriza una logica clasificatoria que rechaza de forma contun- 
dente el encasillamiento rigido y promueve, por tanto, una posicion mas centrada en el “am- 
bos/y En las sociedades segmentadas, los navajos, los trobriandeses y los esquimales dispo- 
nen de definiciones fluidas y flexibles de la realidad en lo que concierne a la familiay al gene- 
ro, pero donde mas y mejor se pone de manifiesto esto es en la sociedad modema y sobre todo 
en las sociedades modernas tardias. Si la sociedad de esquema rigido pretende naturalizar un 
conjunto de convenciones que fungen como mundo instituido de significado, la sociedad de 
esquema flexible, por el contrario, trata de mantener siempre el limite como frontera trans- 
gredible, apoyandose en el criterio de que el individuo es ese “ser fronterizo que no tiene 
fronteras” 63 . Si bien en el esquema clasificatorio rigido existe una determinacion religiosa o 
politica de la conciencia colectiva, es decir, existe un marco de referencia o una instancia ne- 
cesaria de mediacion que relaciona todas las actividades sociales proporcionandoles un sen- 
tido unitario, como hemos visto, en el esquema clasificatorio flexible existe una indetermina¬ 
cion de la conciencia colectiva 64 , son “sociedades sin centra”, “descentradas”, producto de 
una diferenciacion en relacion al pasado y al mismo tiempo de una importante diferenciacion 
interna en la que hay una lucha entre diversos esquemas clasificatorios sinpoder determinar 
el predominio de uno de ellos sobre el resto y en los que es imposible detener, limitar o parar 
tal proceso de incipiente diferenciacion que lleva a la multiplicacion de nuevas distinciones, 
haciendo a lo actual ya viejo desde el propio momenta de su produccion. Zygmunt Bauman 
ya no se plantea tanto luchar contra la indeterminacion sino vivir con un umbral aceptable de 
indeterminacion , es decir, con la ausencia de una conciencia colectiva determinada unilate- 
ralmente por un sistema: economico, politico, militar, etc. 

FRONTERAS BORROSAS Y LIMITES EN DISPUTA 

En una cosmo-vision flexible del mundo, la realidad no esta hecha de fragmentos in- 
sulares separados unos de otros, sin n ingun tipo de ambivalencia, por limites claramente di- 
ferenciados, sino de entidades con contornos vagos y borrosos que a menudo “se vierten” 
unas en otras. Normalmente se presenta no en bianco y negro, de forma inequivoca, sino 
con matices grises y con zonas ambiguas asi como con esencias intermedias que conectan 
entidades varias. La labor de segmentacion de tales archipielagos de significado -politicos, 

63 SIMMEL, G.S. (1986): El individuo y la libertad, Barcelona, p, 36. 

64 DURKHEIM, E. (1982): La division del trabajo social, Madrid. 

65 BAUMAN, Z. (1991): Modernity and Ambivalence, Cambridge, 1991, 65 y ss. 
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economicos, territoriales, religiosos- frecuentemente se apoya en alguna convencion so¬ 
cial, y la mayor parte de los limites son, por tanto, meros artefactos sociales. Tales marcos 
de signification, asi como las lineas que los separan, a menudo varian de una sociedad a 
otra, asi como a lo largo de periodos historicos, dentro de una misma sociedad. Por este mo- 
tivo, la precisa localization -sin hacer mention ya a su existencia- de tales clasificaciones 
es a menudo objeto de disputa dentro de una sociedad dada 66 . Ya no podemos partir de un 
conjunto de distinciones o limites que conformaban un acervo de conocimiento a mano, 
dado por supuesto 67 , sino que constantemente partimos de la pregunta que enunciabamos 
arriba con Goffman: <,quc significa esto?, ( ',quc sucede aqui?. 

La discontinuidad que observamos cuando atravesamos con la vista, con nuestro 
cuerpo o con nuestra mente, diferentes provincias de significado que configuran la reali¬ 
dad, no es tan inevitable como normalmente parece. Es el escalpelo socio-mental el que nos 
ayuda a dibujar las multiples realidades sociales en las que vivimos. “Tenemos la ilusion de 
que las entidades estan ahi y de que son nombradas tal como existen, pero pueden estar or- 
ganizadas de forma bastante diferente dependiendo de como se mueve el cuchillo. Es im- 
portante constatar la funcion de este cuchillo y ser conscientes de que las cosas son lo que 
son justo porque el cuchillo las ha cortado de esa forma. Es importante concentrarse en el 
cuchillo mismo” , en las formas en que la sociedad limita y distingue tales entidades signi- 
ficativas. “ Las cosas -como apuntaba el presocratico Anaxagoras- no estan cortadas con 
un hacha” 69 . A pesar de los obstinados esfuerzos del esquema rigido para naturalizar unos 
limites, los que sean, es inevitable en nuestra vida, al menos, algiin elemento de ambivalen- 
cia. En lugar de islas bien definidas inequivocamente separadas una de otra por brechas 
sustanciales, el mundo normalmente se presenta en forma de esencias con margenes borro- 
sos distinguidos uno de otro por “gradaciones insensibles”, en los terminos de Henry Berg¬ 
son. La clasificacion es un proceso artificial de formation de conceptos mas que de descu- 
brimiento de agrupamientos ya existentes. Entidades como “vitaminas”, “sociologos”, 
“arte”, “crimen”, “amor” no existen “ahi afiiera”. La introduction del cierre limitante en lo 
real es un acto social y mental. Se parece a la forma en que los pintores y los fotografos 
crean imagenes aislando pedazos de realidad del espacio inmediato que les circunda. 

La aversion a las divisiones sociales rigidas se manifiesta, por ejemplo, en el movi- 
miento hacia la de-segregacion racial, representado en las luchas por los derechos civiles 
de los afroamericanos, en el explicito esfuerzo feminista para “des-generizar” unas relacio- 
nes sociales generizadas asimetric ament e que discriminan a la mujer y a las identidades 
“borrosas” homosexuales, asi como tambien en el ininterrumpido intento marxista de crear 
una sociedad sin clases rompiendo los limites del aislamiento de cada propietario privado o 
en el intento del sistema de salud mental de la comunidad para integrar a los enfermos men- 
tales en el resto de la sociedad. La modernidad, y esto nos resulta hoy evidente, promueve la 
obliteration de las divisiones tradicionales de grupo en el nivel macrosocial. Cuando los 


66 ZERUBAVEL, E (l992):The Fine Line , Ed. cit., p, 62. 

67 BERGER, P.L. y LUCKMANN Th (1997), han puesto de manifiesto esta tendencia a la des-institucionaliza- 
cion en: Modernidad, pluralismo y crisis de sentido, Barcelona. 

68 DAMTON, R (1985): The Great Cat Massacre and Other Episodes of the French Cultural History, Nueva 
York, p, 195. 

69 ANAXAGORAS (1978): Los filosofospresocraticos, Vol. 2, Madrid, p, 399. 
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americanos de ascendencia escandinava comen pizza y consumen aceite de oliva, cuando 
los nigerianos juegan al futbol y los coreanos escuchan rock, la nocion de “culturas” 
insulares deviene obsoleta. 

DESCLASIFICAClON Y CONTINGENCIA MANUFACTURADA 

Si tenemos en cuenta, que Europa representa la emergencia de la primera moderni- 
dad, podemos corroborar este aserto asimismo si consideramos que la Europa posterior al 
siglo XVIII es una civilizacion de la transgresion marcada, como afirma el historiador 
franco polaco Krzysztof Pomian, por “un respeto decreciente hacia las barreras, los obs- 
taculos y las prohibiciones”, una civilizacion que cree que “los limites estan ahi solamente 
para ser transgredidos”, y que “no solo tolera las transgresiones mientras se queden en mar- 
ginales sino que las alimenta” 70 .Como muy bien lo expresa el antropologo Clifford Geertz, 
lo que caracteriza distintivamente al esquema moderno ( y postmoderno, podemos anadir) 
de pensamiento “no es otra redefinicion del mapa cultural, el desplazamiento de unas pocas 
fronteras en disputa, sino una alteracion de los principios de definicion misma. Algo esta 
ocurriendo a las formas en que pensamos sobre las formas en que pensamos...” 71 . La nues- 
tra es una epoca de “des-clasificacion” 11 , de distinciones borrosas. Ulrich Beck nos habla 
de las “ categorias zombi ” , de constructs que estan muertos y todavia vivos, no olvide- 
mos que los zombis son muertos vivientes, pues lo mismo ocurre con aquellas categorias 
que ya no reflejan las nuevas realidades sociales y que obstinadamente persisten como reli- 
quias del pasado en el presente. Esto le ocurre a los concepts de familia, de clase y de ve- 
cindad, por ejemplo. Hemos pasado de la familia como comunidad de bienes -en donde el 
breed winner , la “vanguardia” masculina de la familia solo tiene sentido, en el capitalismo 
industrial, si existe una “retaguardia” representada por la mujer que cuida la prole en el ho- 
gar- a la familia como unidad de afinidades electivas basadas en el amor romantico y el 
sentimiento. La clase social perdio hace mucho tiempo su identidad de grupo autocons- 
ciente de sus tareas historicas y la vecindad como forma de socialidad cuasifamiliar ha de- 
saparecido en medio de una feroz individualizacion ( life of one's own). Karl Marx, hace ya 
mas de ciento cincuenta anos, advertia con vision profetica que “ todo lo solido se desvane- 
ce en el aire” 74 , y ya estaba prefigurando algo que hoy nos resulta meridianamente claro, 
que todo “lo liquido”permanece en la realidad , que la realidad esta sometida apermanente 
proceso de mutacion y cambio, que la metafora que mejor refleja la experiencia moderna es 


70 POMIAN, K (1992): “L'Europe et ses frontiers”, Le Debat, 68, p, 30 y ss. 

71 GEERTZ, C (1983): "Blurred Genres: The Refiguration of Social Thought”, en: Local Knowledge, Nueva 
York, p, 20. 

72 DIMAGGIO, P (1987): “Clasification in Art”, American Sociological Review, 52, p, 452. 

73 Entrevista a U. BECK realizada por Jonathan RUTHEFORD el 3 defebrerode 1999recogidaenU. BECKy 
E. BECK-GERSHEIM (2002): Individualization, Londres, p, 203. 

74 MARX, K(1975): “Elmanifiesto comunista”, en: ObrasEscogidas, Vol. 1, 1848, Madrid,p, 23. Quienpo- 
pulariza este fragmento de MARX, a traves de una traduccion no demasiado literal del texto marxiano aun- 
que si llena de ingenio, como aquella otra que LUTERO hace de la nocion de vocacion en la Biblia siglos an¬ 
tes, es Marshall BERMAN en: Todo lo solido se desvanece en el aire, Madrid, 1988. 
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"lo fluido”, “lo liquido” 75 (sic Bauman). Solo la “licuefaccion”, la”fluidez”, representan al 
cambiante esquema de clasificaciones y representaciones moderno 76 . Mientras que para la 
filosofia clasica, con Platon y Aristoteles a la cabeza, la sustancia era esencial y el accidente 
relativo y contingente, hoy observamos una inversion de este supuesto, ya que el accidente 
se ha convertido en absolutoy la sustancia, cualquier sustancia (incluido el ser humano), 
en relativa y contingente. Georg Simmel tambien advirtio que en la cultura moderna existe 
un problema que esta relacionado con el desplazamiento de las viejas fomias por nuevas, es 
decir, por el movimiento de creacion sin fin procedente de la vida. En el presente estamos 
experimentando una nueva fase de la vieja lucha, no una lucha de una forma contempora- 
nea, repleta de vida, contra una vieja forma, sin vida, sino una lucha de la vida, del alma hu- 
mana, contra la forma en cuanto tal, contra el principio de la forma. Moralistas, integristas 
de viejo y nuevo cuno y una parte respetable de la gente llevan razon cuando protestan con¬ 
tra la creciente ‘ falta de forma” 11 en la vida moderna, fijense ustedes, a modo de ejemplo, 
tanto en el arte de las vanguardias modernistas como en el arte postmoderno. La contingen- 
cia - la posibilidad de que ocurra lo otro de lo esperado, la negacion de lo imposible y de lo 
necesario- es infmitamente mayor ahora que hace mil anos porque, cuanto mas sabemos, 
mas sabemos que sabemos menos, debido a la presencia insoslayable de la indetermina- 
cion 78 en todo ambito de la existencia humana. Es como si hubieramos llegado a un estadio 
en el que todo pudiera cambiar -y de hecho cambia-, pero nada pudieramos hacer para con- 
trolarlo o evitarlo en su caso. En las sociedades tradicionales la eternidad era conocida y apar- 
tir de ella podia ser observada la totalidad temporal, siendo el observador Dios, ahora es cada 
presente, el de cada individuo, el de cada sistema, quien reflexiona sobre la totalidad temporal, 
parcelandose en pasado y fiituro y estableciendo una diferencia (que en la modernidad tiende a 
infinito y en las sociedades tradicionales es cero) y el observador es el hombre 79 y los sistemas 
sociales que incluyen su propia reflexividad. Cada observador usa una diferencia para caracte- 
rizar a un lado o al otro, ya que la transicion de un lado al otro (generalmente del pasado al futu¬ 
re) precisa de tiempo, esa diferencia es lo que produce el tiempo. El observador no puede obser- 
var ambos lados simultaneamente, a pesar de que cada lado es simultaneamente el otro del otro. 
Esto es debido a la asimetria de los prismas de observacion, producida por la temporalizacion 
de la observacion. La aceleracion de las secuencias historicas de los acontecimientos impiden 
que las expectativas se refieran a las experiencias anteriores 80 y de esta manera lo improbable 
devieneprobable, por la razon de que todo, o casi todo, es transformado en un future previsible. 
El tiempo aparece en cada presente de forma diferente, cada presente “se mueve” en el tiempo, 
debido a esa diferencia que existe entre el presente future y el future presente. Vi vir contingen- 


75 BAUMAN, Z (2000): Liquid Modernity , Cambridge, p, 3 y ss. Tambien aplicado a la esfera del amor y la se- 
xualidad, del mismo autor: Liquid Love , Cambridge, 2003. 

76 ZERUBAVEK, E, ha profundizado en el caracter borroso de las distinciones modemas: The Fine Line , Ed. 
cit., p, 106. 

77 G. SIMMEL, G. (1987): “Der Konflikt der modemen Kultur”, en: Das Individuelle Gesetz, Frankfurt, pp, 
150, 173. 

78 MARGUARD, O: Apologia de lo contingente, Valencia, 127-149. BAUMAN y BECK serian de la misma 
opinion. 

79 LUHMANN, N. (1990): Soziologie des Risikos , Berlin, p, 48. 

80 R. KOSSELLECK, R. (1979): Vergangene Zukunft, Frankfurt/M, p, 359 ss 
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temente —“vivir hipoteticamente” sl diria Musil en El hombre sin atributos- significa vivir 
sin garantias, con solo una certeza provisional, pragmatica, pirronica, que sirve solo hasta 
que logramos falsarla, pero este vivir contingentemente es al mismo tiempo un vivir con 
posibilidades, es accion en el modo subjuntivo 82 , mas orientada a lo quepudiera llegar a 
ser que a lo que fue (pasado) o a lo que tiene que ser (el destino). Esta es la pequena luz, al 
final del tunel de una contingencia destinal que se mostro como absolutismo naturalizado, 
que dibuja en el horizonte de la modernidad la posibilidad de determinar, de elegir, entre un 
elenco de posibilidades. La modernidad es lo que es -una marcha obsesiva hacia adelante- 
no porque quizas siempre quiere mas, sino porque nunca avanza bastante; no porque incre- 
menta sus ambiciones y retos, sino porque sus retos son encarnizados y sus ambiciones 
frustradas, esta inscrito en ella misma el transgredir los limites 83 que ella misma crea a tra¬ 
ves de su insaciable curiosidad por lo nuevo. La marcha debe proseguir ya que todo lugar 
de llegada es una estacion provisional 84 . Norbert Elias, en su teoria de la civilizacion 85 , ya 
nos advertia del despliegue de una reduccion continua de los contrastes agudos e inamovi- 
bles en el comportamiento de los diversos grupos sociales, al tiempo que aumentan las va- 
riaciones o los matices del comportamiento civilizado, es decir, el desencantamiento de la 
jerarquia verticalizadora, con su distincion directriz fundamental establecida entre el arriba 
y el abajo, como principio de orden social tradicional, da paso al despliegue de la heterar- 
quia transversalizadora ( \ con su distincion directriz establecida entre uno al lado del otro 
(nadie por encima de nadie), como principio de un orden social mas flexible. 

iQUIEN, QUE Y COMO DISTINGUE? 

Que la localizacion asi como la existencia de limites es a menudo objeto de disputa es 
incluso mas comprensible hoy dada la presenciapersistente de la ambivalencia en nuestras 
vidas. La ambivalencia es el producto colateral que surge en el acto de clasificacion. Al co- 
mienzo de este trabajo situabamos a Dios, al Motor Inmovil, movilizandose, dispersando- 
se, en el mundo a traves de sucesivas diferenciaciones o distinciones, hasta el punto de pro- 
ceder a una humanizacion de lo divino a traves de Jesus de Nazareth, pero, hoy, sin embar¬ 
go, tenemos que partir del “abandono declarado de toda referencia a un Centro, a un Sujeto, 
a una Referencia privilegiada, o a un origen o a una Arquia absoluta” 87 , las preguntas que 
interrogan por el quien distingue y por el que distingue ya no pueden ser respondidas por tal 
metaobservador ni por su esquema rigido, religiosa o metafisicamente determinado, sino 
que son respondidas en el seno de representaciones colectivas autonomizadas de la esfera 
de lo onto-teo-logico, asi, el “tener/no tener” en el sistema economico, “gobierno/oposi- 
cion ’ en la politica, “verdad/falsedad” en la ciencia, “justicia/injusticia” en el derecho, “be- 


81 MUSIL, R (1961): El hombre sin atributos , Barcelona, Vol. 1, p, 304. 

82 WAGNER-PACIFICI, R (2000): Theorizing the Standoff. Contingency in Action , Cambridge, p, 3 y ss. 

83 BLUMENBERG, H (1985): The Legitimacy of Modern Age , Cambridge, Mass, pp, 343-360. 

84 BAUMAN, Z (1991): Modernity and Ambivalence, Londres, pp, 10-11. 

85 ELIAS, N (1986): Elproceso de la civilizacion , Mexico, pp, 466-472. 

86 Ver el interesante trabajo de W. WELSCH (1996): Vernunft Die Zeitdiagnossische Vernunftkritik und des 
Konzept des Transversalen Vernunft , Frankfurt, p, 613 y ss. 

87 DERRIDA, J (1989): La escritura y la diferencia, Barcelona, p, 393. 
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lleza/monstruosidad” en el arte, etcetera; ellas configuran el peculiar horizonte de respues- 
tas en el que no existe una preferencia socialmente condicionada hacia un orden caracteri- 
zado por la abundancia, la gobernabilidad, la verdad, la j usticia y la belleza sino la posibili- 
dad de la coexistencia entre ordenes asincronicos y el desorden a causa de la production de 
un umbral social de ambivalencia en el que “orden y desorden son, por tanto, dos gemelos 
modernos” 88 , dos posibilidades igualmente posibles, valga la redundancia. Dicho en 
lenguaje heideggeriano, hemos substituido la Verdad del Ser por las verdades del acaecer, 
a la esencia por la existencia y sus devenires. 

El esquema clasificatorio flexible, predominante en las sociedades modernas, susti- 
tuye la Verdad y la Razon solidas y naturalizadas (desde Platon a Nietzsche), en el esquema 
rigido, por las verdades y sus razones o pretensiones de validez en plural que mas que cues- 
tiones de hecho son conjuntos de hipotesis 89 y tambien sustituye el limite fijo y “natural” 
por fronteras borrosas y en permanente proceso de mutation. Pierre Bourdieu afirma, en su 
leccion inaugural del College de France, en 1982, que “si una verdad hay, es que la verdad 
es un envite de luchas” 90 , cosa muy distinta a que no haya verdad o a que en ausencia de ver¬ 
dad anything goes. Richard Rorty apuesta por “concebir el propio lenguaje, la propia exis¬ 
tencia, la propia moralidad, y las esperanzas mas elevadas que uno/a tiene, como productos 
contingentes,...Una sociedad liberal es aquella que se limita a llamar “verdad” al resultado 
de los combates (entre hablantes), sea cual fuere ese resultado” 91 . Ya en 1966, Jacques De¬ 
rrida afirmaba que el esquema clasificatorio flexible es “un sistema en el que el significado 
central, originario o trascendental no esta nunca absolutamente presente fuera de un siste¬ 
ma de diferencias (de interpretaciones). La ausencia de significado trascendental extiende 
hasta el infinito el campo y el juego de la signification” 92 . La modernidad se caracteriza no 
por el “sueno de pureza” de su esquema clasificatorio sino por su “ambivalencia” 93 arqueti- 
pica que oscila entre la gran liberation del pasado y la angustia de lo mas nuevo y siempre 
lo mismo, entre el escape del mito y el retorno a el, entre el orden des-ordenado del pasado y 
el desorden ordenado del futuro, entre la emancipation y la alienation e incluso el terror. 
La ambivalencia, ya lo apunto C.G. Jung, es la fuerza motriz 94 , es lo que nos mueve (das 
Treibende ), al impedir una fijacion naturalizada a lo que existe, a lo factico, a un limite o a 
una distincionproducidos historicamente, buscando permanentemente ese lado ciego (por 
cuanto no visto por nosotros), ex-centrico, que comparece siempre a pesar de que no vemos 
que no vemos al mirar (el otro lado, la otra posibilidad, que llamada o no llamada esta siem¬ 
pre co-presente), al elegir, al seleccionar, al preferir, una alternativa en lugar de otra. Aqui 
radica el problema de la ambivalencia, en que es promesa de depasement de un limite, his¬ 
toricamente creado, pero, tambien es amenaza al nuevo limite que se crea, promesa y ame- 


88 BAUMAN, Z (1996), “Modernidad y ambivalencia” en J. BERIAIN(1996): Ed. cit., 1996, 77. 

89 LATOUR, B (2003): “Is Re-modemization Occurring?”, Theory, Culture and Society, 20, 2, p, 37. 

90 BOURDIEU, P (2002): Leccion sobre la leccion, Barcelona, p, 27. 

91 RORTY, R (1991): Contingencia, ironiay solidaridad, Barcelona, p, 71. 

92 DERRIDA, J (1989): “La estructura, el signo y el juego en el discurso de las ciencias humanas”, en: La escri- 
turay la diferencia , Barcelona, p, 385. 

93 BAUMANN, Z (1991): Modernity and Ambivalence, Londres. 

94 Ver JUNG, C. G (1980): “Das Symbolische Leben” en: Gesammelte Werke, Vol. 18, Zurich. 
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naza van juntas, aunque se distiendan sucesivamente en el tiempo. Lapalabra “herejla” tie- 
ne su raiz en el verbo griego “hairein” que significa “elegir”. Para el hombre premoderno, 
la herejla es una posibilidad, mas bien remota; “para el hombre moderno, la herejla deviene 
tlpicamente una necesidad...La modernidad crea una nueva situacion en la que elegir de¬ 
viene un imperativo” 95 . La modernidad, en este sentido, significa una universalizacion de 
la herejla, de la capacidad de elegir, y asi, del destino, ya que la eleccion es un “nuevo desti- 
no”, puesto que en sus consecuencias se manifiestacomo contingente. Podemos condensar 
lo anterior afirmando con Alberto Melucci que “elegir representa el destino in-escapable 
de nuestro tiempo” 96 . Gibbon, el historiador britanico, en su monumental Historia de 
Roma , describia el politeismo romano como aquella constelacion sociosimbolica en la que 
la coexistencia de herejes estaba garantizada institucionalmente, puesto que entre los di- 
versos tipos de culto que prevalecian en el mundo romano, todos ellos eran considerados 
igualmente verdaderos por el pueblo, igualmente falsos por los filosofos e igualmente uti¬ 
les por los politicos. Asi, a traves de la tolerancia se obtenia no solo la indulgencia mutua 
sino tambien la concordia religiosa. Entre la democracia liberal y el politeismo 97 existe una 
clara afmidad, puesto que aquella es el regimen politico que garantiza la existencia de este, 
mientras que todo regimen autoritario, del signo que sea, presupone un unitarismo unifor- 
mizador. Por tanto, y si esto es asi, la cultura no seria un esquema original y originante que 
funge como canon (el esquema clasificatorio rigido) del que se pueden sacar miles de co- 
pias para definir infinitas situaciones sino mas bien el campo de lucha simbolica en pos de 
la definicion de la situacion, en pos de los limites, en una sociedad de estructura politeista 
ya no podemos situar la voluntad de verdad en nna pura lucha por el monopolio de la repre- 
sentacion legitima del mundo social. La cultura seria el espacio social en donde los porta- 
dores de esquemas de clasificacion crean, recrean y negocian las claves interpretativas y 
los limites imaginarios de su realidad social 9 *. El esquema rigido y el esquema flexible 
mantienen una disputa (que pretende y debe ser democratica) sin fin a traves de sus porta- 
dores y en sus portadores. Los aspectos estructurales, como la “cultura”, los “sistemas”, las 
“estratificaciones” y los “papeles” sociales, establecen las condiciones para la accion de di- 
chas unidades, pero no la determinan. Las personas no interactuan en funcion de la cultura, 
la estructura social, etc, sino en funcion de las situaciones. En las sociedades modernas, en 
donde constantemente surgen corrientes de situaciones totalmente nuevas y las antiguas se 
vuelven inestables, la influencia de las organizaciones disminuye. En la sociedad moderna 
es normal que surjan situaciones en las cuales las acciones de los participantes no esten re- 
guladas o normalizadas de antemano. En este sentido, la organizacion social no configura 
las situaciones. “La interpretacion de las nuevas situaciones no esta predeterminada por 
condiciones previas a las mismas, sino que depende de aquello que se descubre y se toma en 
consideracion en las situaciones reales en las que se elabora la conducta” 99 . 


95 BERGER, P.L (1980): The Heretical Imperative, Nueva York, p, 25 

96 MELUCCI, A (\996):The Playing Self, Cambridge, p, 44. 

97 MARGUARD, O (2000): Apologia de lo contingente, Valencia, p, 145. 

98 BENHABIB, S (2003): The Claims of Culture, Princeton, NJ, p, 8. 

99 BLUMER, H (1982): El interaccionismo simbolico, Barcelona, p, 69. 
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EL ARTE DE LA FUG A DE LA TRANSGRESION 

Veamos algunos ejemplos para ilustrar lo dicho. El arte es una forma estilizada de 
fantasia, sobre todo el arte moderno que ha acabado con la contemplacion y la mimesis de 
la naturaleza, creando mundos nuevos a traves de la transgresion. Es una aventura mental, 
como se pone de manifiesto en el cuadro de Rene Magritte intitulado Ceci n est pas une 
pipe, puesto que la pipapintada es una representacion, ni siquiera la palabra pipa es la pipa 
en cuanto tal. El arte moderno, tanto el de las vanguardias modernistas como las actuates 
versiones postmodernas, promueven la promiscuidad mental desafiando un cierto canon 
de convenciones clasicas que partian, dividian, la realidad en compartimentos mutuamente 
exclusivos. Lo singular de esta “ tradicion de lo nuevo ” (como la ha llamado Harold Rosen¬ 
berg) es que permite al arte liberarse de trabas, destruir todos los generos y explorar todas 
las formas de experiencia y sensacion 100 . Incluso las categorias sociales del gusto que dis- 
tinguian entre lo bello/sublime frente a lo feo/monstruoso, siempre funcionando como el 
“gusto de la reflexion”, se han transformado en categorias que tienen en cuenta tambien la 
lengua, el paladar, la garganta y el estomago, el gusto “puro”, en el sentido kantiano, se ha 
completado con el “gusto de los sentidos” en un intento claramente transgresorpor reconfi- 
gurar la critica social del gusto 101 . Por la misma razon, en el mundo del arte son explicita- 
mente aceptadas e incluso reverenciadas imagenes de transgresion del genero como las que 
representan Marlene Dietrich, David Bowie, Michael Jackson, Robert Maplethorpe, La 
Cage aux Folles de Jean Poiret o Crying Game de Neil Jordan. Comparemos, a titulo de 
ejemplo, ElEntierro del Conde de Orgaz de El Greco, en donde el cuadro refleja una cos- 
movision religiosa con el otro mundo, este mundo y el inframundo, claramente delimitados 
jerarquicamente, mientras que en El Gran Masturbador dc Dali, las instancias anteriores 
aparecen invertidas, mas bien transgredidas de forma subversiva, por cuanto que el infra¬ 
mundo del deseo, la pasion y la materia reocupan el espacio y el tiempo centrales del cua¬ 
dro. Lo mismo sucede en la pintura negra Muerte a garrotazos de Goya en donde lo 
grotesco-monstruoso ha desplazado totalmente a lo bello de la realidad. Mientras nosotros 
dejamos espacios vacios siempre entre objetos o entidades separadas, el artista elimina 
tales “vacios” creando una continuidad donde para nosotros no hay sino discontinuidad 
casi natural. 

En el ambito de la intimidad es donde probablemente mejor se pone de manifiesto esa 
presencia del esquema flexible que permite superar las divisiones sociales. El sexo y el 
amor tienden a romper las barreras que separan a los individuos como monadas aisladas 
juntandolos, disolviendo su insularidad derivada de las diferencias unas veces de propie- 
dad privada, otras de territorialidad y otras del puro secreto. Nada desafia tanto (quizas a 
excepcion de la atraccion sexual) nuestras divisiones en naciones separadas, en clases so¬ 
ciales, en grupos etnicos, en generos, en comunidades religiosas, como la transgresion que 
supone el matrimonio entre miembros de los distintos grupos. Asi lo pone de manifiesto D. 
H. Lawrence por boca de Lady Chatterly y su amante, tan distanciados en sus origenes 
sociales y tan unidos por el amor. 


100 BEL, D (1977): Las contradicciones culturales del capitalismo, Madrid, p, 46. 

101 BOURDIEU, P (1988): “Elementos para una critica vulgar de las criticas puras” en: La distincion , Madrid, 
pp, 496-512. Ver el interesante trabajo de J. RODRIGUEZ LOPEZ (2002): Pierre Bourdieu. Sociologiay 
subversion , Madrid, pp, 37-103. 
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En la esfera del juego, en el carnaval y en la fiesta, la regia es el desafio de la regia, la 
lisa el contra-mundo comico sublimado del mundo tragico real; desde el bufon medieval 
hasta el payaso moderno, se trata de transgredir el esquema habitualizado y los limites entre 
naturaleza y cultura, animal y humano, hombre y mujer, rey y plebeyo, nino y adulto, rico y 
pobre. El espeso muro que separa normalmente al rico del pobre, practicamente se evapora, 
cuando Charlie Chaplin, el prototipo del enganador (trickster) 102 , sale de un Rolls-Royce 
en una escena hilarante de City Lights y ofrece a un mendigo, absolutamente aturdido, una 
colilla que encuentra en la acera. Como se pone de manifesto en numerosos chistes, 
quintillas jocosas y satiras, el humor no respeta, virtualmente, ningun limite. 

Fantasias romanticas sobre el companero/a ideal o el amor perfecto ciertamente ayu- 
dan al esquema clasificatorio rigido a superar la presencia ubicua de la “imperfeccion” y la 
“impureza” que nos rodea. Fantasear sobre las hibridaciones “monstruosas”, sin embargo, 
podria ser actualmente una forma mucho mas saludable de confrontar la inevitabilidad de 
la ambivalencia. La imagen ambivalente de Tarzan, por ejemplo, claramente nos ayuda a 
hacer frente a la redefinicion darwiniana de nuestra identidad cara a cara con los primates 
asi como la imagen del minotauro ayudo a nuestros ancestros a hacer frente al cambio dra- 
matico en su percepcion del ganado sujeto a domesticacion: “Este se convirtio en parte del 
continum de la familia humana. La reduccion de las diferencias entre gente y ganado.. .crea- 
ron tensiones....Las figuras del hombre-toro mantienen al hombre y al ganado suficiente- 
mente separados en las culturas donde viven demasiado juntos. La imagen confronta direc- 
tamente la ambivalencia, in-corporandola” 103 . Quizas, el mayor transgresorde la EdadMo- 
derna sigue siendo Nietzsche y su concepto de “hombre”: “El hombre es una cuerda tendi- 
da entre el animal y el ultrahombre: una cuerda tendida sobre el abismo. Unpeligroso pasar 
al otro lado, un peligroso permanecer en el caminar, un peligroso mirar hacia atras, un peli- 
groso estremecerse y pararse. La grandeza del hombre esta en ser un puente y no una meta: 
lo que hay en el digno de ser amado es que es un transitoy un ocaso. Yo amo a los que no sa- 
ben vivir de otro modo que hundiendose en su ocaso, porque ellos son los que pasan mas 
alia. Yo amo a los grandes despreciadores, porque ellos son los grandes veneradores: fle- 
chas del anhelo hacia la otra orilla. Yo amo a los que no buscan tras de las estrellas una ra- 
zon para hundirse en el ocaso y ofrecerse en holocausto, sino que se sacrifican a la tierra 
para que esta un dia sea del ultrahombre.. ,” 104 . El siglo XXI comienza con innovaciones re- 
volucionarias en el ambito de los transplantes geneticos a traves de la ingenieria genetica y 
de transplantes de organos que cambian drasticamente la estructura de la vida humana asi 
como su duracion. Podemos considerar, como hace Paul Virilio, la historia humana en ter- 
minos de una carrera con el tiempo, de velocidades cada vez mayores que trascienden las 
capacidadesbiologicas del ser humano, a menos que... Si, querido/a lector/a, Adan, Prome- 
teo, Fausto y el monstruo de Frankenstein no han desaparecido, siguen ahi, con nosotros, 
en nosotros. La imagen ambigua del monstruo de Frankenstein nos ayuda a situamos ante 


102 RADIN, P (1972): The Trickster, Nueva York, (1956), p, 140. 

103 SHEPARD, P (1978): Thinking Animals, Nueva York, pp, 92, 94. 

104 NIETZSCHE, F (1978): Prologo a As! Hablo Zaratustra, Madrid, pp. 8,36s. El ultrahombre, traduccion del 
termino aleman Ubermensch y no, como suele hacerse, por “superhombre”, para mantener la distancia entre 
la humanidad ideal, sonada por NIETZSCHE, y el hombre actual. El “ultrahombre” no alude a una extrema 
potenciacion de la humanidad, sino a su radical transformacion. Es el hombre “mas alia” de lo que hasta aho- 
ra ha sido el hombre y no un simple superman. 
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el modo en que la moderna tecnologla borra la distincion entre humanos y objetos inanima- 
dos. Toda vez que la frontera que delimitaba la naturaleza de la cultura se muestra, a todas 
luces, sobrepasada 105 , como otras fronteras que la modernidad ha sobrepasado y dejado 
atras, la pregunta que interroga por los llmites del “reloj biologico” humano encuentra su 
horizonte de expectativas abierto con el despliegue de toda una serie de tecnicas de clona- 
cion humana in nuce y de trasplante e implantacion de organos. La ciencia y la tecnica mul- 
tiplican las potencialidades de la naturaleza humana reduciendo a un instante lo que ha cos- 
tado generaciones con los metodos convencionales de reproduccion. Las nuevas tecnolo- 
glas de reproduccion asistida y los nuevos modelos culturales hacen posible, de forma con¬ 
siderable, disociar edad y condicion biologica de la reproduccion y de la paternidad. En ter- 
minos estrictamente tecnicos, hoy es posible diferenciar los padres legales de un nino; de 
quien es el esperma; de quien es el ovulo; donde y cuando se realiza la fertilizacion, en 
tiempo real o retrasado, incluso despues de la muerte del padre, y de quien es el utero en el 
que nacera el nino 106 . El cyborg, el organismo cibernetico es ya una realidad, desde el mo- 
mento en que nos introducen un by-pass en el cuerpo, un marcapasos, estructuras metalicas 
que sustituyen a partes del endoesqueleto, u organos transplantados, ya somos cyborgs, hi- 
bridos compuestos de naturaleza externa e interna 107 . Esto no es el manana, esto es el rnana- 
na del ayer. Una vez que se despejen toda una serie de interrogantes eticos y juridicos en 
torno al proceso de reproduccion de celulas madre, la clonacion de tales celulas con fines 
terapeuticos sera una realidad. Los expertos en salud publica han predicho que a partir de 
2000, la mitad de las operaciones quirurgicas realizadas conllevaran transplantes de orga¬ 
nos e implantes de protesis 108 . El cyborg, y coextensivamente el replicante, es un simbolo 
de mediacion, traduccion, hibridacion y promiscuidad. Sintetiza aspectos informaticos, 
biologicos y economicos; ni siquiera podemos hablar ya solo de biopoder (Foucault) sino 
que tenemos que hablar de tecnobiopoder, como muestra Donna Haraway 109 . El cyborg “es 
la articulacion metaforica y material de lo que somos y de lo que podemos ser” 110 No hay 
esencia cyborg, una/o no nace hombre o mujer, una/o no nace organismo, en elprincipio, 
por tanto,/we la copia lu , en el principio fue el diseno 1 ' 2 generador de diversidad (G. O. D. 
Generator of Diversity). El cyborg ss elproducto del desmoronamiento de fronteras, entre 
la naturaleza y la cultura, entre el organismo y la maquina y entre lo fisico y lo simbolico. 
Los genes y los ordenadores son nuestros cyborgs mas inmediatos. El cyborg es un 


105 Ver el interesante trabajo al respecto de J. M. IRANZO (2002): “Un error cultural situado: la dicotomla natu¬ 
raleza /sociedad”, Politico.y sociedad, 39, 3, pp, 615-625. Igualmente interesante la posicion al respecto de 
B. ADAM (1998), Timescapes, Londres, pp, 23-59. 

106 CASTELLS, M. (1996): The Network Society , Londres, p, 447. 

107 Ver el trabajo de Donna HARAWAY intitulado: “Cyborgs and Symbionts: Living Together in the New 
World Order” prologando la excelente recopilacion de Ch. H. GRY (Editor) (\995):The Cyborg Handbook, 
Londres. 

108 VIRILIO, P. (1997): Open Sky, Londres, p, 99. 

109 HARAWAY, D. (1991): Simians, Cyborgs and Women. The Reinvention of Nature, Londres, 1991 (Hay tra¬ 
duce. espanola en Tecnos con prologo de Fernando GARCIA SELGAS). 

110 GARCIA SELGAS, F (1999): “El cyborg como reconstruccion del agente social”, Politicoy sociedad, 30, p, 
171. 

111 HARAWAY, D. (1991): Simians, Cyborgs and Women. The Reinvention of Nature. Ed. cit., p, 206. 

112 BAUMAN, Z. (2004): Wasted Lives. Modernity and its Outcasts, Cambridge, pp, 9-34. 
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trans-individuo, unpersonaje de umbral, un tipo liminal de los descritospor Victor Turner 
y, por tanto, en ese “ser transicional” -quizas debamos hablar de “devenir” 113 mas que de 
ser- anida la “promesa de los monstruos” 114 . En la ambivalencia radical del hamster, de la 
ratona ( oncomouse ) 115 , sujeto/objeto de pruebas en el laboratorio, radica ese dilema hamle- 
tiano, ser o no ser, extraer sin ninguna inocencia la mejor y la mas potente posibilidad de 
dentro de lo que mas nos aterroriza o permanecer dentro de la seguridad autocomplaciente 
de los estrictos limites separatistas de lo humano. Incluso Tyrrell, el hipocondriaco jefe de 
diseno genetico de androides replicantes del extraordinario film Bladenmner de Ridley 
Scott, estaria defendiendo un cierto esquema rigido cuando afirma, para legitimar la “ma- 
nufactura” genetica de sus criaturas: “mas humanos que los humanos”, puesto que el pro- 
blema, la ultima frontera, mas alia de la cual se crea un nuevo horizonte de indeterminacion 
que hace tabula rasa bruscamente de la tradicion heredada, es precisamente el que plantea- 
ba Nietzsche: no tanto ser demasiado humanos queriendo ser mas humanos que los huma¬ 
nos sino la transgresion de las fronteras de lo humano habilitando una nueva forma de exis- 
tir en el mundo de consecuencias imprevisibles. El horror vacui del hombre “normaf’con 
el que comenzabamos este trabajo se completa aqui con la angustia de la transgresion del 
limite como la que nos trae a eolation 

Bernardo Atxaga en su magnifico poema del erizo: 

El erizo despierta al fin en su nido de hojas secas, 

Y acuden a su memoria todas las palabras de su lengua, 

Que, contando los verbos, son poco mas o menos veintisiete. 

Luego piensa: el inviemo ha terminado, 

Soy un erizo, dos aguilas vuelan sobre ml; 

Rana, Caracol, Arana, Gusano, Insecto, 

^En que parte de la montana os escondeis? 

Ahi esta el rio, Es mi territorio, Tengo hambre. 


Sin embargo, permanece quieto, como una hoja seca mas, 
Porque aun es mediodia, y una antigua ley 
Le prohibe las aguilas, el sol y los cielos azules. 

Pero anochece, desaparecen las aguilas, y el erizo, 

Rana, Caracol, Arana, Gusano, Insecto, 

Desecha el rio y sube por la falda de la montana, 

Tan seguro de sus puas como pudo estarlo 
un guerrero de su escudo, en Esparta o en Corinto; 

Y de pronto atraviesa el limite, la linea 

que separa la tierra y la hierba de la nueva carretera, 
da un solo paso entra en tu tiempo y en el mio; 

Y como su diccionario universal 
No ha sido corregido ni aumentado 
En estos ultimos siete mil anos, 

No reconoce las luces de nuestro automovil, 

Y ni siquiera se da cuenta de que va a morir.. 116 


113 Ver esta idea en F. GARCIA SELGAS (2002): “De la sociedad de la informacion a la fluidez social”, en: J. 
M a GARCIABLANCO y P. NAVARRO (Editores) (2002): iMas alia de la modernidad? , Madrid, p, 577. 

114 HARAWAY, D. (1999): “La promesa de los monstruos”, Polltica y sociedad, 30, pp, 121-165. 

115 HARAWAY, D. (1997): Modest Witness@Second Millenium. Femaleman Meets Oncomouse , Londres. 

116 ATXAGA, B. (2003): “El Erizo”, en: J. MEDEM (2003): La pelota vasca , Madrid, p, 914. 
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Eso desconocido y realmente peligroso es lo que nos hace dudar de iniciar el transito, 
porque una vez iniciado este ya no podremos retroceder. A1 erizo le empuja el hambre fisi- 
ca, a nosotros el hambre metafisica de una cierta inmortalidad, pero, tanto en un caso como 
en el otro la transgresion esta servida, es solo cuestion de tiempo, forma parte de propio 
proceso de des-limitacion evolutiva. En la pregunta sobre ^que significa ser humano 117 ?, 
en esa gran distincion, en ese gran ser fronterizo que no tiene fronteras, como nos decla 
Sirnmel, es donde, quizas, con mayor preeminencia se manifiesta la sordida pugna entre el 
esquema clasificatorio rlgido y el flexible. 

A MODO DE CONCLUSION 

Despues de haber visitado todos estos etno-paisajes o estas distintas provincias de la 
realidad, quizas alguien se plantee, no sin fundamento, la pregunta de si el esquema rigido 
antecede historicamente al esquema flexible y lo cierto es que la respuesta no es facil. Cier- 
to que las sociedades tradicionales se dotaron de un esquema rigido cercano a la posicion 
naturalizada del “orden del mundo”, mientras las sociedades modernas han construido un 
esquema clasificatorio con fronteras mucho menos inevitables, pero esto no significa, de 
ninguna manera, que un esquema (el flexible) haya ganado la partida egiptianizando al otro 
(el rigido) o viceversa. La “disputa en torno al limite”, por re-dibujar los limites de la reali¬ 
dad social, continua. Desear librarse de la rigidez no significa pretender una estructura 
amorfa e insipida sino formas que pudieran ser adecuadas en un determinado momento 
pero que no son permanentes; algo que puede asumir una variedad de diferentes formas o 
cambiar de una a otra y vuelta a empezar. Entonces, uno se interesaria no tanto en la natura- 
leza estatica de las “cosas” sino en el elenco de sus naturalezas potenciales. Se trataria de 
disponer de la suficiente rigidez que ofrezca contexto, significado y seguridad y de la sufi- 
ciente flexibilidad parapermitir el cambio, la improvisacion, la aventura y la espcranza 1 ls . 
Tenemos una necesidad de dibujar lineas que garanticen un cierto orden, un mundo sin li- 
neas es un mundo caotico, pero incluso el diccionario, el mapa, el museo y coextensiva- 
mente todas las clasificaciones de las que somos responsables, se hacen y rehacen con el 
objeto de incluir nuevas distinciones que cambian nuestra percepcion de la realidad y, por 
tanto, la realidad misma. “Es esencial para el hombre, en lo mas profundo, el hecho de que 
el mismo se ponga una frontera, pero con libertad, esto es, de modo que tambien pueda su- 
perar nuevamente esta frontera, situarse mas alia de ella” 119 , porque “somos a cada instante 
aquellos que separan lo ligado o ligan lo separado” 120 . 


117 HABERMAS, J (2001): Die Zukunft der menschlichen Natur, Frankfurt. 

118 De BONO, E. (1968): The Mechanism of Mind, Harmondsworth, p, 205. 

119 SIMMEL, G. (1986): “Puente y Puerta”, en: El individuo y la libertad, Barcelona, 1986, p. 31. 

120 Ibid., p, 29. 
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RESUMEN 

En este artlculo, se trata de presentar al- 
gunas opiniones criticas sobre el significado de 
“verdad” lingiilstico y pragmatico, en la obra 
Needs, Values, Truth de Wiggins. Se explora el 
sentido de la “verdad” en su contexto gramati- 
cal y en su signification contextual. Es dificil 
suponerun concepto “absoluto” de verdad, so¬ 
bre todo si lo relacionamos con el contexto eti- 
co de la action. Referidas la ideas de Wiggins a 
Williams, Davidson, Peirce, Wittgenstein, Ha¬ 
bermas, se considera que la suposicion de que 
la verdad esta asociada a la analogia, la identi- 
dad, la equivalencia, no es suficiente para ob- 
tener el grado de certeza de las cosas. Es nece- 
saria una indagacion mas profunda sobre la in- 
tencionalidad y el relativismo donde la 
“verdad” se funda. 
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ABSTRACT 

This article attempts to present certain 
critical opinions on the significance of linguis¬ 
tic and pragmatic truth in the Wiggins work en¬ 
titled Needs, Values and Truths. The meaning 
of “truth” is explored in its grammatical and 
significance context. It is difficult to suppose 
an absolute truth concept, especially if we rela¬ 
te it to the ethical content of action. In referring 
to the ideas in Wiggens according to Williams, 
Davidson, Pierce, Wittgenstein and Habermas, 
the supposition that truth is associated with 
analogy, identity, and equivalence is not suffi¬ 
cient in order to obtain a degree of certitude in 
these concepts. It is necessary to question more 
deeply the intentionality and the relative-ness 
on which truth is founded. 

Key words: Wiggins, truth, value, criticism. 


1 Traduccion al Castellano del original inedito en ingles, “A Response to David Wiggins’ Needs, Values, 
Truth ”, del Prof. Moris A. Polanco, Universidad Francisco Marroquin, Guatemala. El Dr. Putnam, se reversa 
todos los derechos de publication de la presente traduccion. 


Recibido: 12-10-2005 • Aceptado: 05-02-2006 




40 


Hilary PUTNAM 

Respuestas a Needs, Values and Truth, de David Wiggins 


Lo mejor del trabajo de David Wiggins es su originalidad y profundidad. Esto no 
quiere decir que siempre este de acuerdo con lo que dice; sobre la filosofia de las matemati- 
cas, por ejemplo, creo que suposicion es insostenible. Tampoco creo que una teoria david- 
soniana del significado para un lenguaje natural sea posible (por las razones dadas por 
Charles Travis, en Unshadowed Tought ), o que, aun cuando fuera posible, podria decirnos 
algo acerca del predicado “verdad”. Pero en otras areas no siempre me resulta claro por que 
no estamos de acuerdo, quizas utilizamos diferentes formas para nombrar las mismas co- 
sas. Parte del proposito de este trabajo es lograr que Wiggins nos de una respuesta, de ma- 
nera que podamos saber si existe desacuerdo o solo es cuestion de distinto enfasis. 

Puede ayudar si comienzo por exponer mi propia comprension de las ideas de Wig¬ 
gins (tal y como el las expuso en Needs, Values, Truth). 

(1) Wiggins cree que la verdad es una propiedad “sustancial”: una creencia que yo 
abandone enmis Dewey Lectures 2 , pero que sostuve por largo tiempo. Wiggins elabora una 
serie de “marcas” de la verdad, entre las cuales estan las siguientes (x seria cualquier 
proposicion verdadera): 

1. Verdad es “la principal dimension de la valoracion de x”. 

2. Bajo condiciones favorables, x reclama convergencia, y la mejor explicacion de esta 
convergencia requerira la verdad de x, o bien sera inconsistente con la negacion de x. 

3. La verdad de x no puede consistir solamente en que x misma sea una creencia, o en 
que x sea algo creido, o deseado, o... 

4. x es verdadera en virtud de algo. 

5. Si xi es verdadera, y X2 tambien es verdadera, su conjuncion sera verdadera. (Por 
cierto, Wiggins equivocadamente dice que yo rechazo esto 3 ). 

Wiggins tambien cree que, dado que “verdad” se aplica en enunciados tipicos del 
lenguaje ordinario, la verdad no es necesariamente bivalente (yo estoy de acuerdo). 

Wiggins discute dos tipos de juicios de valor: “juicios evaluativos” (que dicen que algo 
tiene una propiedad valorativa; por ejemplo, que una accion es cruel), y “juicios practicos” 
(sus ejemplos de estos juicios son del tipo: “Yo debo...”). El sostiene que no existe un argu- 
mento que nos convenza de que los primeros (losjuicios evaluativos) generalmente carezcan 
de valor de verdad, y considera problematico saber si los segundos lo tienen. Puede que si, o 
que algunos de ellos si puedan llamarse verdaderos, pero lo mas probable es que seanjuicios 
“cognitivamente indeterminados”. De nuevo, estoy basicamente de acuerdo, aunque las ra¬ 
zones que yo daria serian un poco distintas. Como explico en mi Ethics without Ontology (sin 
plublicar), considero que los juicios eticos son juicios acerca de lo razonable o de lo irrazona- 
ble, no en el sentido platonico de que es requerido por la Razon, concebida como propiedad 
metafisica trascendente, sino en el sentido de que es y que no es razonable segiin lo que inte- 
resa a la vida etica. Yo veo que esos intereses estan interrelacionados: generalmente, se apo- 
yan unos en otros, pero a veces estan en tension. Entre los principales temas eticos estan el ali- 
vio del sufrimiento humano, el deseo por la consistencia y los principios en nuestra conducta, 


2 Publicadas como la primera parte de mi Threefold Cord: Mind, Language and Reality. New Y ork: Columbia 
University Press, 2000. 

3 WIGGINS, David (1991): Needs, Values, Truth. Oxford: Blackwell, p. 339 (postscriptum). 
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el deseo de una vida plena, y la preocupacion por encontrar la mejor solucidn a muchas situa- 
ciones que Dewey llamaba “problematicas”, porque no pueden tratarse o resolverse apoyan- 
dose en las reglas de conducta conocidas. All! digo que: 

hasta el dla de hoy, la mayorla de eticistas todavla optan en un sentido u otro con 
respecto a los temas que mencione, o tal vez simplemente adoptan el punto de vis¬ 
ta utilitario de maximizar el placer (el mayor placer para el mayor numero por el 
perlodo mas largo, o alguna derivacion de esa formula), y tratan, ya sea de negar la 
significacidn etica de los otros puntos de vista o de reducirlos a su punto de vista 
favorito. Es como si trataran de ver la etica como una noble estatua que se sostiene 
en el tope de una columna. 

Mi vision es distinta. Mi imagen seria la de una mesa con multiples patas. Todos sa- 
bemos que una mesa con muchas patas se bambolea en el piso sobre el que se apoya, pero 
esa mesa es dificil de voltear, y asi es como yo veo la etica: como una mesa con muchas pa¬ 
tas, que se mueve mucho, pero que es dificil de voltear. 

Dado que la respuesta a la pregunta “^Cual es la mejor vida para mi?” es, con fre- 
cuencia, cognitivamente indeterminada, por las razones que Wiggins, entre otros, propor- 
ciona, no sorprende que preguntas del tipo “^Que debo hacer...?” con frecuencia no tengan 
una sola respuesta “correcta”, y dada la diversidad de los dilemas eticos, incluso los juicios 
evaluativos no tienen siempre que tener un determinado valor de verdad. 

Supuesto lo anterior, los lectores del maravilloso pero dificil ensayo de Wiggins, 
“Truth, Invention and the Meaning of Life” (capitulo III de Needs, Values, Truth), no se 
sorprenderan de descubrir que yo estoy de acuerdo con casi todo lo que se dice en las prime- 
ras seis secciones de ese ensayo (casi exactamente las primeras veinte paginas). Es con las 
ultimas secciones (las que se refieren a la verdad y a la filosofia de las matematicas, y las 
implicaciones que esto tiene en metaetica) con las que tengo algunos desacuerdos. 

(2) Wiggins parece estar de acuerdo con Bernard Williams (cuya muerte lamenta- 
mos), en que existe un caso especial de verdad, que Williams llama “verdad absoluta”, aun- 
que el piensa -correctamente- que la vision de Williams de las verdades no absolutas es de- 
mas iado relativista. Yo soy critico de la nocion de verdad “absoluta”, como se vera. Expli- 
care en breve, que mi desacuerdo con Williams esta relacionado con el tema de la 
intencionalidad. 

(3) Wiggins se siente atraido por una vision de las matematicas y de la verdad mate- 
matica como “practica humana”, que el cree encontrar en Wittgenstein. Estoy de acuerdo 
en que Wittgenstein flirteo con esa concepcion, aunque tambien encuentro evidencia de 
que finalmente no se comprometio con ella 4 , pero si realmente lo hizo o no es algo que no se 
puede probar. Si estoy en lo correcto, la respuesta a la pregunta que Wiggins repetidamente 
formula, sobre como explicamos la convergencia de que una proposicion como 7+5=12 
puede que no implique referenda a algo tan esoterico (por no decir controversial) como la 
interpretacion de Wittgenstein de la filosofia de las matematicas. 


4 Vease mi: “Was Wittgenstein Really an Antirealist about Mathematics?”, en: McCARTY, T y STIDD, S 
(eds.) (2001): Wittgenstein in America. Oxford: Clarendon Press. 
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(4) “Convergencia” es una de las “marcas de verdad” que da Wiggins. Cerrare mi 
discusion sobre el articulo de Wiggins explorando (tal vez, contrastando) la forma en que el 
ve este tema y la forma en que yo lo veo. 

MI RESPUESTA A LAS CONCEPCIONES DE WIGGINS 

Tomare las ideas que describi arriba una por una, aunque puede ser que algunas de 
mis respuestas necesiten referirse a mas de una a la vez. 

1. VERDAD 

Debo describir aqui brevemente una familia de posturas en la filosofia analitica del 
lenguaje con respecto al predicado gramatical “verdad” que Wiggins no toma en cuenta. A 
esta familia nos referimos generalmente con el termino visiones “deflacionarias” de la ver¬ 
dad, pero, como he sostenido en mis Dewey Lectures 5 , existen al menos tres versiones muy 
diferentes de la deflacion: una version que supone una concepcion verificacionista sobre 
que significa entender una proposicion, representada por Carnap (y por filosofos analiticos 
contemporaneos como Paul Horwich y Harty Field); una version fregeana, y la version que 
yo defendi y que atribui al ultimo Wittgenstein (aunque no la llame deflacionaria en las De¬ 
wey Lectures, porque pense, equivocadamente, que ese termino se aplicaba solamente a la 
version Carnap-Horwich 6 ). 

Primero, permitaseme decir lo que estas visiones tienen en comun. Lo que comparten 
es el enfasis que ponen en el principio que Dummett llama “el principio de equivalencia” 
(el cual anticipa la Convencion T de Tarski) 7 , esto es, que para juzgar si es verdad que la 
nieve es blanca, o que es verdad que el asesinato es malo, o que es verdad que dos es el uni- 
co numero primo par (o cualquiera que sea el ejemplo), equivale a juzgar, respectivamente, 
que la nieve es blanca o que el asesinato es malo o que dos es el unico numero primo par. Si 
uno supone que juzgar que es verdad que la nieve es blanca (etc.) es lo mismo que juzgar 
que la oracion (en lo que Tarski llamabael “lenguaje objeto”), “La nieve es blanca” es ver- 
dadera (y esto es uno de los temas que distinguia a Frege de Tarski), entonces uno puede 
expresar el Principio de Equivalencia diciendo, con Tarski: 

(T) “La nieve es blanca” es verdadero si y solo si la nieve es blanca. 

Cuando digo que todas las versiones de deflacionismo “ponen enfasis” en alguna 
version del Principio de Equivalencia, lo que quiero decir es lo siguiente: los deflacionistas 
sostienen que cuando “verdadero” se aplica a un enunciado S que es explicitamente dado, 


5 Veanse las conferencias citadas en la nota 2. La tercera conferencia, en su totalidad, versa sobre el tema de la 
verdad. 

6 Fue Frederich Stoutland quien me convencio de que mi propia version podia llamarse “deflacionaria”. Vease 
su: “Putnam on Truth”, en: GUSTAFFSSON, M y HERZBEERG, L (2002 ):The Practice of Langua¬ 
ge. Amsterdam: Kluver Academic Press. 

7 DUMMET, (1973): Frege: PHilosophy of Language. Londres: Duckworth y The Interpretation of Frege’s 
Philosophy. Cambridge, MA: Harvard University Press, 1981); TARSKI, A (1958): “The Concept of Truth 
in Formalized Langages”, en: TARSKI, A (1958): Logic, Semantics, Metamathemetics, Papers from 1923 
to 1938. Oxford: Oxford University Press. 
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lapalabra es eliminable. Enciertos lugares, por ejemplo, Frege argumenta que lo que Tars¬ 
ki habria llamado el enunciado de lenguaje-objeto: “La nieve es blanca”, expresa uno y el 
mismo juicio. Si usamos “verdad” solamente para oraciones de la forma “Es verdad que p”, 
donde p es una oracion, entonces la palabra seria innecesaria. Segiin los deflacionistas, 
esto quiere decir que “verdad” no es el nombre de una clase de afirmacion; si lo fuera, 
dificilmente podria ser innecesaria. 

La razonpor la que necesitamos “verdad” y sus sinonimos en nuestro lenguaje es que 
necesitamos ser capaces de usar “verdad” en oraciones de la forma “x es verdad”, donde 
“x” es una variable de cuantificacion y no una oracion entre comillas. Por ejemplo, si yo 
digo: “Una de las oraciones que Juan escribio en la pagina 12 es verdadera” [en notacion de 
Calculo de predicados: (Ex) (x esta escrita por Juan en la pagina 12 & x es verdadera ], 
puedo “eliminar” lapalabra ‘verdadera’ si y solamente si se que oraciones escribio Juan en 
la pagina 12. Por ejemplo, si se que las linicas oraciones que Juan escribio en la pagina 12 
son: “La nieve es blanca”, “El asesinato es malo” y “Dos es el unico numero par primo”, en¬ 
tonces se que este enunciado tiene el mismo valor de verdad que “Juan escribio: ‘La nieve 
es blanca’, ‘El asesinato es malo’ y ‘Dos es el unico numero primo par’ en la pagina 12, y, o 
bien la nieve es blanca o el asesinato es malo o dos es el unico numero primo par”, y esta ul¬ 
tima oracion no contiene la palabra “verdadero”. Pero si no se que oraciones escribio Juan, 
no puedo construir una oracion materialmente equivalente que no contenga la palabra “ver¬ 
dadero” 8 . 

En resumen: un predicado con la propiedad logica de verdad (una que satisface el 
Principio de Equivalencia de Frege) es necesario por razones logicas. 

Las diferencias entre las distintas versiones de deflacionismo que mencione son, 
grosso modo, las siguientes 9 : Para Frege, “verdad” es un predicado de “pensamientos” y 
los pensamientos no consisten de palabras. Si son objetos platonicos o si desafian la dicoto- 
mia platonico-no platonico es algo sujeto a controversia entre los fregeanos; en cualquier 
caso, existe una metafisica de “pensamientos” presupuesta en la version de Frege. Para 
Tarski, en el extremo opuesto, “verdad” es un predicado de oraciones, y las oraciones son 
meras secuencias de marcas en un papel (o, mas bien, tipos de oraciones como esas). Para 
Wittgenstein (y para mi), “verdad” es un predicado de oraciones que se usan en cierta for¬ 
ma, esto es, de objetos, que no son meramente sintacticos (como las oraciones de Tarski), ni 
completamente independientes deluso de objetos sintacticos enuna comunidad lingiiistica 
determinada. Pero no tengo espacio aqui para ampliar esas importantes diferencias 10 . 

Por ultimo, para alguien que tiene un concepto “deflacionista” de la nocion de verdad 
(esto es, una concepcion que desciende de Frege, Tarski y Wittgenstein, cualesquiera que 
sean las diferencias entre ellos), la razon por la que necesitamos una nocion de verdad, una 
unica nocion aplicable a juicios epistemologicos y metafisicos de distintas clases, y no una 


8 Mas exactamente, no puedo construir una oracion tal sin emplear el complejo conjunto teoretico que Tarski 
describio en “The Concept of Truth in Formalized Languages”, y ni siquiera eso funcionara si no se en que 
lenguaje escribio Juan. Para una discusion sobre que es y que no es el procedimiento de Tarski, vease: “A 
Comparison ofSomething with Something Else”, New Literary History 17(1985-86), pp. 61-67, incluido en 
mi Words and Life , pp. 330-350. 

9 Para mas detalles, ver la tercera de mis Dewey Lectures. 

10 Tales diferencias son el tema de la conferencia citada en la nota anterior. 
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nocion aplicable a “enunciados de valor”, otra nocion aplicable a “enunciados emplricos”, 
una tercera nocion aplicable a “enunciados matematicos”, etc., es que la logica , que empie- 
za con el Calculo Proposicional, combina estos tipos de enunciados distintos en expresio- 
nes moleculares unicas, y permite obtener deducciones de tales combinaciones. Por 
ejemplo: 

1) Si Juan estudia con mas diligencia, tocara mejor el piano. 

2) Juan ha estudiado con mas diligencia. 

3) [en consecuencia] Juan toca mejor el piano. 

Se trata de una inferencia valida, a pesar de que el antecedente de (1) es una oracion des- 
criptiva y el consecuente es un juicio de valor (del tipo mixto: empirico-evaluativo). 
Para apreciar las diferencias entre la vision de Wiggins, como yo la entiendo, y la 
mia, es importante notar que en una concepcion deflacionaria, si hay garantias para soste- 
ner que p, donde p puede ser cualquier tipo de juicio, tambien hay garantias para decir que p 
es verdadero. Decir, “Hay garantias para sostener que p pero p no es verdadero”, o “Hay ga¬ 
rantias para sostener que p pero p no tiene valor de verdad”, es tan paradojico como afirmar 
que: “Yo creo que p, pero p no es verdadero”, y: “Yo creo que p, pero p no tiene ningun va¬ 
lor de verdad”. En la concepcion de Wiggins, sin embargo -al menos, asi me lo parece-, 
existen enunciados (sobre todo, ciertos tipos de ‘enunciados de valor’) que podemos, con 
garantias, sostener, pero tales que es una dificil pregunta metafisica si estamos justificados 
al afirmar que son verdaderos (que poseen lo que Wiggins llama ‘verdad liana’), o no. Me 
parece que esto es una forma de escepticismo, a la que posiblemente el sea arrastrado por 
sus compromisos “peirceanos”. 

2. LA CONCEPCION ABSOLUT A 11 

Wiggins escribe (op. cit., pp. 120-121) que: 

si identificamos las propiedades de todas las teorias que convergen en aquello a 
que estan destinadas a converger (por nosotros o por cualquier otro investigador 
natural), como los principios fundamentales de la naturaleza (...) entonces ten- 
dremos un maravilloso contraste entre las cualidades primarias de la naturaleza y 
las demas cualidades. De esa forma, podremos hacer una distincion entre hechos 
y valores que tenga un punto real y definido. Podemos decir que ningun predicado 
de verdad representa alguna cualidad primaria real, y que las propiedades reales 
del mundo, las propiedades que son inherentes al mundo, sin importar como este 
sea visto, son las cualidades primarias 12 . 

Aqui, Wiggins sigue de cerca a Bernard Williams 13 , tanto en el experimento mental 
implicado como en la identificacion de las cualidades primarias con “las propiedades reales 


11 Vease mi: “Reply to Bernard Williams’ ‘Philosophy as a Humanistic Discipline’”, Philosophy , 76 (2002), 
pp. 605-614. 

12 Ibid., pp. 120-121. 

13 Ibid., veanse mis referencias. 
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del mundo”. (El experimento mental de Williams era el siguiente: imagine que existen va- 
rias tribus de extraterrestres inteligentes que -independientemente de nosotros, y sin si- 
quiera conocer nuestra existencia- investigan el mundo de manera cientifica. Aquello en lo 
que coincidirian en creer-o, mejor, aquello en lo que coincidirian no por razones acciden¬ 
tals, sino porque esa es la forma en que las cosas son, independientemente de lo que noso¬ 
tros creamos-, seria la concepcion absoluta 14 ). Williams y Wiggins tambien nos dicen que 
la concepcion absoluta describe el mundo en terminos de cualidades primarias, y solamen- 
te de ellas. Para poner una de mis muchas objeciones a la pretension de que la concepcion 
absoluta describe las “propiedades reales del mundo” tan brevemente como pueda, permi- 
taseme senalar que algo que cualquier ser con sentidos, lo suficientemente inteligente 
como para hacer ciencia tlebe saber, es que el y sus companeros se refieren a cosas, que 
ellos emiten juicios, y que los juicios son el tipo de cosas que son susceptibles ser verdade- 
ras,justificadas (y sus opuestos: falsas, injustificadas). De esta forma, aquello en lo que 
nosotrosy cualquier otra especie de “investigadores naturales determinados ” coincidire- 
mos necesariamente es que el universo contiene seres que emiten juicios, se refieren a co¬ 
sas, y tienen pensamientos que son (porlo menos algunas veces) verdaderos, o cuyas nega- 
ciones son falsas. ^,En que sentido es una descripcion que deja de lado el intencional que da 
derecho a que se le llame “completa”? i O deben ser descritas las propiedades mencionadas 
en tal descripcion como propiedades “reales”? 

No se que dira Wiggins de esto, pero Williams considero este problema desde muy 
temprano. Ya en su libro Descartes: the Project of Pure Inquiry defendio el eliminacionis- 
mo con respecto a la intencionalidad (!). Alii escribio (p. 300): “si las distintas considera- 
ciones que han sido sumariamente presentadas aqui [quineanas y wittgensteinianas] son 
correctas, tenemos que abandonar no solamente el dualismo, sino la creencia en la determi- 
nacion de lo mental. Estas consideraciones convergen en la conclusion de que no existen 
contenidos completamente determinados del mundo que sean sus contenidos 
psicologicos” (cursivas mias). 

La indeterminacion de los “contenidos psicologicos” (en el sentido de Quine y Wig¬ 
gins) es la indeterminacion de lo intencional. Y la indeterminacion, si se acepta el argumen- 
to, debe ser de largo alcance. (Quine dice, por ejemplo, que no se puede detenninar si ‘Ta- 
bitha’ se refiere a su gato Tabitha o a ‘todo el cosmos menos el gato’) L \ 

Es verdad que Davidson, a la vez que daba total credito a Quine por los argumentos 
que supuestamente establecian la “indeterminacion”, dice que el alcance de la indetermina¬ 
cion queda bastante reducido en su teoria, por su intencion de lograr una aplicacion de mu- 
cho mas alcance del principio de caridad que Quine 16 . (Tal vez esta es la razon por la que 
Williams escribio: ‘contenidos no del todo determinados’ y no simplemente ‘contenidos 
no determinados’.) Pero la caridad es una maxima de interpretation-esto es, de traduction 
al lenguaje propio del interprete-, y no puede anadir ninguna determination adicional en el 
lenguaje propio. Una vez que se han aceptado los argumentos de Quine o de Wittgenstein, 
no es como si uno pudiera realmente argumentar que la referenda es parcialmente -aun 


14 Cf. WILLIAMS, B. (1985): Ethics and the Limits of Philosophy. Cambridge, MA: Harvard University Press, 
p. 136. 

15 QUINE, W.V. (1990): The Pursuit of Truth. Cambridge, MA: Harvard University Press. 

16 QUINE, W.V. (1984): Inquires into Truth and Interpretation. Oxford: Clarendon Press, p. 228. 
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cuando no completamente- determinada, excepto en el sentido (que hasta Rorty admitirla) 
de “determinado relativo a un esquema de traduction”. 

2.1. LA VERDAD NO ABSOLUT A 

Donde Wiggins difiere en gran medida de Williams, sin embargo, es en su vision de 
la verdad no absoluta. La explicacion de Williams esta infectada de relativismo; pero este 
no es el lugar para repetir las criticas a la posicion de Williams que he publicado en otros lu- 
gares. Lo que Wiggins hace, y de manera hermosa, en los ensayos de Needs, Values, Truth 
es explicar como una verdad puede implicar predicados que no se refieren a cualidades pri- 
marias, predicados que son inteligibles solo para seres con una particular herencia cultural, 
dentro de una particular especie biologica, y que, sin embargo, por lo mismo, simultanea- 
mente objetivos y subjetivos; simultaneamente propiedades genuinas de lo que es externo 
al sujeto e internamente relativos a las respuestas particulares de sujetos particulares. 

3. “LA CONCEPCIONNORMATIVA DE LA OBJETIVIDAD 
DE LASMATEMATICASDE WITTGENSTEIN” 

La categoria de verdades que Wiggins no considera “absoluta”, pero sin embargo ob- 
jetiva, esta pensada para incluir verdades que tienen una funcion descriptiva (o descripti- 
va-evaluativa); por ejemplo: “Esa fue una accion cruel”. En otras partes, sin embargo, Wig¬ 
gins trae a colacion las verdades matematicas, y es aqui donde el recomienda que considere- 
mos (no necesariamente que adoptemos) el ensayo “Wittgenstein’s normative conception of 
the objectivity of mathematics”. Este nos ilustra como “un proceso continuamente acumula- 
tivo de construccion puede ser equivalente a la creacion de una forma de vida que es constitu- 
tiva de la racionalidad en si misma, proveyendo pruebas que no son compulsivas sino proce- 
dimientos que sirven para guiar nuestras concepciones, lo cual explica (aunque no del todo) 
la idea que tenemos de que no existe otra altemativa sino inferir esto de aquello” 17 . 

Uno de los ejemplos mas frecuentes de Wittgenstein de verdad objetiva, una verdad 
sobre la que podemos “llegar a un acuerdo cuya explicacion apropiada implica esa misma 
verdad” 18 , es el enunciado 7+5=12. Un pasaje tipico es el siguiente: 

Existe un impresionante consenso de que 7+5=12; y de que, cuando nos elevamos 
por encima del nivel individual y buscamos la explicacion del consenso total, so- 
lamente una explicacion servira de una manera del todo satisfactoria. No hay otra 
manera mas que pensar que 5 y 7 se suman. Una explicacion comp I eta 111 probara 
esto. Ya que ninguna otra respuesta aparte de ‘doce’ introducira una contradic- 
cion en aritmetica, no es de maravillarse que concordemos. Creemos que 7+5=12 
porque 7+5 es 12. No tenemos alternativa. 


17 p. 128. 

18 Ibid., p. 115 (TIAML). El contexto es la explicacion de la segunda “marca” de la verdad, esto es, la conver- 
gencia. 

19 En otra parte Wittgenstein dice “un calculo, una prueba” (Vease p. 200, “A Sensible Subjectivism”). 
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E inmediatamente agrega: 

complicar nuestra conception de los lazos entre porque y ‘causa’, y entre verdad y 
‘el mundo’. Tales ejemplos alivian la presion de ciertas ideas erroneas acerca de 
que hara que los juicios morales puedan ser verdaderos, y (por lo menos en lo que 
a mi concierne), esta es la fuerza principal y la importancia de la analogia entre la 
aritmetica y la erica 20 . 

Ahora bien, no se requiere tener muchos conocimientos matematicos para saber que 
5+7=12. Es algo obvio que existendoce objetos en un conjunto C en el caso de que seapo- 
sible parear cada uno de esos obj etos (esto es, ponerlos en relation de uno a uno) con los nu- 
meros 1,2,3,4,5,6,7,8,9,10,11,12 (de hecho, no solamente saber esto es literalmente sa¬ 
ber que queremos decir con “Hay 12 Aes”, y, de manera similar, es una verdad conceptual 
que existen siete objetos en una coleccion A solo en el caso de que sea posible parear estos 
objetos con los digitos 1, 2, 3, 4, 5, 6, 7, y una verdad conceptual que hay cinco objetos en 
una coleccion B solo en el caso de que sea posible parear estos objetos con los digitos 1, 2, 
3,4, 5. Y es un caso especial del famoso argumento de Frege que por esos mismos criterios 
se reduce a una verdad del calculo monadico depredicados que una coleccion C es la union 
de dos colecciones separadas A y B, y que si hay siete Aes y cinco Bes, hay siete Ces. Y no 
saber que eso equivale a decir que 7+5=12 es no comprender ese enunciado (yo considero 
que esto es un resultado de valor permanente del trabajo de Frege, que no queda afectado 
por la inconsistencia de su reconstruction de la aritmetica como un todo, y que no 
presupone su identification de numeros con conjuntos). Hasta aqui, esto sustenta las 
afirmaciones de Wiggins. 

Pero si las “marcas de verdad” de que habla Wiggins se supone que sean marcas de 
verdad matematica en general, y no solamente de simples sumas y productos, ^.corno es que 
sus requisitos para la verdad cumplen con los axiomas de la aritmetica de Peano, incluyen- 
do el enunciado de que cada numero tiene un sucesor? (j O con los axiomas que necesitamos 
para derivar las formulas del calculo, o la teoria de las funciones? Es cierto: podemos pro¬ 
bar estos axiomas (o “traducciones” adecuadas de ellos) en la teoria de conjuntos, pero solo 
hasta ahi podemos llegar. ^Cual es el estatus de los axiomas de la teoria de conjuntos (o de 
cualquier teoria que considere como su teoria matematica basica)? A lo mejor Wiggins cree 
que una explication del tipo “formas de vida” de las matematicas nos puede decir: como 
puede existir verdad en la teoria de conjuntos o en otros campos de las matematicas. 

El enunciado mas sucinto de la vision que Wiggins cree que Wittgenstein adopto, y 
que el ciertamente expresa en algunos lugares 21 de Remarks on the Foundations of Mathe¬ 
matics, posiblemente es el siguiente: 

Suponga que la gente calcula indefmidamente toda la expansion del numero 5. 
Dios, que lo sabe todo, sabra si han logrado obtener la secuencia ‘777’ al llegar el 
fin del mundo. Pero, ^puede esta omnisciencia decidir si lo habrian alcanzado 
despues del fin del mundo?. No puede. Quiero decir: ni siquiera Dios puede deter- 


20 Ibid., p. 153. “Truth as Predicated of Moral Judgments”. 

21 Vease el apendice a mi articulo en Wittgenstein in America. Ed. cit. 
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minar algo matematico solamente por medio de las matematicas. lncluso para el la 
regia de la expansion no puede decidir nada que no decida para nosotros 2 ”. 

Wittgenstein esta diciendo aqui que la probabilidad (en el sentido ordinario evaluati- 
vo) es una condicion necesaria (y por tanto una condicion necesaria y suficiente) de la ver- 
dad matematica. Por “el sentido evaluativo ordinario” de probabilidad, quiero decir proba¬ 
bilidad en el sentido que cualquier matematico aceptaria la prueba en cuestion, no probabi¬ 
lidad en algun sistema formal fijo, por supuesto. (Notese, por cierto, que es una cuestion 
empirica y contingente que tan lejos pueden llegar de hecho nuestro poder de probar teore- 
mas matematicos, incluso si seguimos calculando al limite de lo que es posible para seres 
de nuestra naturaleza). Tal y como yo entiendo a Wittgenstein (para cambiar el ejemplo, 
dado que sabemos que 777 de hecho ocurre en la expansion decimal de 5), si esta mas alia 
de nuestros poderes probar o refutar la hipotesis de Riemann, aquel famoso enunciado 
carece de valor de verdad determinado. 

Si los hechos matematicos son simplemente hechos normativos acerca de lo que de- 
beriamos considerar como probable, esto haria que las matematicas fueran de hecho una 
analogia para los propositos de Wiggins. 

Desafortunadamente, la sugerencia de Wittgenstein es erronea. Para explicar por 
que, permitaseme introducir un poco de terminologia. Llame a cualquier enunciado empi- 
rico que requiera expresiones matematicas para su formulacion un enunciado empiri- 
co-matematico. (Si suena mal, digamos solamente “enunciado mixto”). El problema es que 
si consideramos las verdades matematicas solamente como probabilidad, solamente habre- 
mos proporcionado un predicado veritativo para enunciados de matematica pura. El cami- 
no obvio -de hecho, el unico que se ha sugerido- para extender este predicado veritativo a 
un predicado veritativo que incluya los enunciados empiricos matematicos, es considerar 
su verdad como una simple probabilidad; esto es, probabilidad empirica o verificabilidad. 
Pero la mayoria de los filosofos de la ciencia, incluyendo a David Wiggins, cree que el veri- 
ficacionismo es una filosofia desastrosa de la ciencia empirica. Los cientificos realistas 
rechazamos esa vision. Y esto significa que debemos rechazar el verificacionismo de 
Wittgenstein tambien en matematicas (Vease el Apendice para mas detalles). 

^Como podemos, entonces, explicar la “convergencia” en matematicas? Sugiero que 
la verdad de 5+7=12 es una clase especial de verdad conceptual 23 . De hecho, por lo menos 
los axiomas basicos de una teoria de conjuntos tambien me parecen a mi verdades concep- 


22 Remarks on the Foundations of Mathematics, Parte V, §34. Es importante comparar lo que Wittgenstein pu¬ 
blico de hecho sobre este tema —§516 de las Investigaciones-, con los parrafos que quedaron sin publicar en 
Remarks on the Foundations of Mathematics. En Investigaciones Filosoficas §516 se lee: “Parece claro que 
comprendemos el significado de la pregunta: ‘^Ocurre la secuencia 777 en el desarrollo de 6?’ Es una ora- 
cion en Castellano; se puede mostrar que significa que 415 ocurra en el desarrollo de 6 y cosas similares. 
Bien: nuestra comprension de esa pregunta llega tan lejos -podria uno decir- como tal explication alcance”. 
jNada aqui acerca de un Dios que pueda o no pueda determinar! 

23 Vease la section titulada “Conceptual Truth”, en el capitulo de mi: Ethics without Ontology (Cambridge, 
MA: Harvard University Press, 2002) titulado: “Objectivity without Objects”, y las secciones IV y V (pp. 
299-305) en mi: “Pragmatism”, Proceedings of the Aristotelian Society, vol. 95, Parte III (1995), pp. 
291-306. 
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tuales 24 . Y si no hay “nada mas que pensar” sino que 7+5=12, o que, si P es un predicado de 
integrates, entonces existe “un conjunto para todos y solamente aquellos integrales n tales 
que Pn”, que no es asi solamente porque tengamos una cierta “forma de vida” (aunque esto 
es ciertamente irrelevante), sino porque no hay un conjunto autentico de conceptos alterna¬ 
tives que hayamos sido capaces de concebir como algo que podriamos usar en lugar de la 
aritmetica o en lugar de la teoria de conjuntos, sin perder nuestra capacidad para describir 
lo que somos capaces de describir, y de predecir lo que somos capaces de predecir. De he- 
cho, la misma nocion de tal “alternativa” no tiene sentido. A1 menos, esto es lo que yo 
sostengo. 

4. CONVERGENCIA 

Como hemos visto, Wiggins considera la convergencia como una de las “marcas” de 
propiedad de la verdad. El explica, sin embargo, que esto no lo compromete con la Concep¬ 
cion (que tanto el como yo creemos que es insostenible) de que todas las proposiciones ver- 
daderas son tales que se esperaria que los investigadores competentes concuerden acerca 
de su verdad. Decir esto lo obligaria a sostener la concepcion de que no existen verdades in- 
cognoscibles. Wiggins sostiene que “algunas verdades pueden ser incognoscibles. En ese 
caso, [es porque] no existen condiciones favorables para la investigacion. La tesis que sos¬ 
tiene que [la convergencia] es una serial de la verdad no especifica si tales condiciones al- 
guna vez existieron” 2 '. A pesar de la diferencia en cuanto a nuestras visiones de la verdad, 
un deflacionista acerca de la verdad como yo puede estar de acuerdo con Wiggins en que si 
unjuicio p es verdadero, y su verdad es cognoscible, “un argumento con evidencias... 
coincidira en un acuerdo cuya explicacion adecuada implica esa misma verdad” 26 . (Para 
Wiggins, esta es una “senal” de la propiedad sustancial de la verdad; en mi concepcion, se 
trata, mas bien, una senal del juicio como tal). Lo que yo quiero explorar son las razones 
que Wiggins da para adjudicar importancia a esta “serial”. 

Para explorar hasta que punto estoy de acuerdo y en desacuerdo (si existe tal cosa) 
entre David Wiggins y yo acerca de la conexion entre la convergencia y la verdad/objetivi- 
dad, comenzare por recordar una discusion que he tenido en los ultimos anos con Jurgen 
Habermas, quien tambien relaciona muy fuertemente la verdad con la convergencia, y lue- 
go preguntare si Wiggins puede aceptar esta particular critica de la posicion habermasiana, 
o si -y espero que este no sea el caso-, una version de mi critica tambien es aplicable a su 
posicion. 

En un articulo en el que critico la posicion de Habermas, reimpreso como un capitulo 
en The Collapse ofthe Fact/Value Dichotomy 1 , sostenia que no existe una razonpara creer 


24 Vease mi: “Paradox Regained II: A Case of All or None?” (pp. 16-26), en Between Logic and Intuition, 
Essays in Honor of Charles Parsons , editado por Gila Sher y Richard Tieszen (Cambridge: Cambridge Uni¬ 
versity Press, 2000). 

25 “Truth as Predicated...”, Ibid., p. 149, n. 12. Aqui, Wiggins hace una salvedad importante en una nota a pie 
de pagina, aunque realmente ameritaba estar en el cuerpo principal de su texto, y, ademas, ser enfatizada. La 
misma salvedad hace en el postscriptum, p. 340. 

26 p. 115. 

27 Capitulo 7, “Values and Norms”. 
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que el resultado de “una discusion habermasiana ideal lo suficientementeprolongada ” de 
las cuestiones eticas, seria inevitablemente correcta. 

Una razonde por que esto no constituye un desacuerdo con la version de Wiggins del 
requisite de la convergencia es que la nocion habermasiana de una “situacion ideal de con- 
versacion” supone solamente las normas de la “etica discursiva”, y ningun otro concepto 
etico sustantivo. Yo trate de ilustrar la naturaleza del tema con la ayuda del siguiente 
ejemplo: 

“Un padre llega a la crueldad psicologica al reprender a su hijo, pero sostiene (porque 
es exigente o porque es un poco sadico) que las lagrimas de su hijo no son realmente ‘se- 
rias’. ‘El tiene que aprender’, dice el padre”. 

Luego, yo preguntaba: “ ( ',Llegara la comunidad a un acuerdo de lo que constituye a la 
crueldad”? ( ',Dcben llegar a un acuerdo, suponiendo que la situacion de dialogo es ‘ideal’? 
Supongamos que la mayoria de los miembros de la comunidad, o tal vez una minoria signi- 
ficativa, comparte la opinion del padre en el caso descrito. Suponemos que, aunque en otros 
aspectos no son malas personas: buscan hacer lo que es correcto y aprecian los argumentos 
racionales. De hecho, consideran que el problema es si el caso que se discute es un caso de 
crueldad, y estan dispuestos a discutir indefinidamente. Nadie trata de manipular a nadie, y 
todos escuchan con paciencia los argumentos de los demas. Pero perfectamente podemos 
suponer que el padre y los demas que piensan como el nunca “comprenderan”. No hay con- 
senso, aunque en nna reconstruccion sencilla y directa de los requisites de una situacion 
ideal (hablando honradamente, haciendo lo posible por decir lo que es verdad o lo que esta 
justificado afirmar, tratando de ganar por la fuerza de los argumentos y no por medio de la 
manipulacion, etc.), el contexto de la comunicacion bien puede ser “ideal”. 

Entonces, senalo el punto que queria hacer notar con este ejemplo: “Lo que es inco- 
rrecto con los participantes en una discusion en la situacion de arriba no es que no esten 
obedeciendo las normas de la etica discursiva. Lo que es erroneo puede declararse usando 
el vocabulario etico fuerte apropiado al problema etico particular. Son ‘obtusos’ /lo contra- 
rio de tener ‘Menschenkenntnis’), tienen unas ‘fibras de sadismo’, etc. Para describir cual 
es la ‘situacion etica ideal’ en este caso, uno tendria que usar conceptos eticos fuertes (y 
suponer que la audiencia los conoce).” 

4.1. LA RESPUESTA DE HABERMAS 

En una nueva discusion conmigo que se realizo el pasado 13 de noviembre en la Uni- 
versidad Nothwestern, Jurgen Habermas replico a este ejemplo diciendo que “los valores 
que reunen la condicion de universalidad se convierten en los elementos definitorios de las 
normas morales”. Y continua de esta manera: 

Lo mismo se puede decir sobre del conflicto moral relativo a la conducta del padre 
castigador, que refleja en alguna forma un patron autoritario de socialization. De 
nuevo, al entrar en el discurso moral, el padre primero reproducira las virtudes 
prevalecientes de una comunidad que alaba el rigor, la rudeza, etc. (“Ein deuts- 
cher Junge weint nicht” [“Un joven aleman no llora”]). Y los opositores le pre- 
guntaran que permite calificar tal falta de sensibilidad como “cruel”, en relation 
con el alma sufriente de un nino vulnerable. En este caso, el asunto se decidira tan 
pronto como todos lleguen a ver, como resultado de una discusion metalinguistica 
o hermeneutica, que el termino “cruel” se aplica a esta clase de provocation. Que 
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la crueldad queda comprendida en la norma moral "no lastimar a nadie” es -como 
la misma norma, creo yo- algo que esta fuera de discusion. 

Me parece que hay una ambigiiedad fundamental en la posicion de Habermas, que 
esta replica pone en evidencia. Si uno intenta defender la tesis mas fuerte que el y Apel han 
propuesto en nombre de la etica discursiva-la tesis de que si unjuicio es verdadero, habra 
convergencia con respecto a su verdad o falsedad si se discute lo suficiente, de acuerdo con 
la etica discursiva 28 -, entonces, o no habrci razon para creeren una afmnacion (esto suce- 
dera si la “etica discursiva” queda restringida a un conjunto definido de normas que se su- 
pone que caracterizan la razon), o la afirmacion sera vacia, puesto que si la afirmacion que 
dice que se llegara al veredicto correcto en una disputa etica en una situacion ideal, signifi- 
ca simplemente que se alcanzara el acuerdo si los que disputan son lo suficientemente sen- 
sibles, imaginativos, imparciales, etc., entonces la afirmacion es puramente “gramatical”. 
No proporciona contenido para la nocion de “un veredicto correcto en una disputa etica” 
que esa nocion no posea como tal. De hecho, conceptos como “moralmente sensible” no 
solo son, en si mismos, conceptos eticos, sino que proporcionar contenido para cualquier 
disputa requerira “engrosarlos”, reemplazandolos con terminos (que aun son valorativos) 
que tendran mayor valor descriptivo. 

Espero que David Wiggins pueda estar de acuerdo con esto. Lo que me hace dudarlo 
unpoco es unpasaje en Needs, Values, Truth, en el que explica ladiferencia entre su vision 
y la de Peirce. En ese pasaje, por una parte, el asegura que rechaza lo que yo acabo de llamar 
afirmacion epistemologica de Habermas. Por otra parte, Wiggins tambien dice que “una 
materia que acepta la verdad necesitara proporcionarnos materiales que [nos permitan] 
describir (aunque no necesariamente determinar efectivamente) la diferencia entre acuerdo 
basado en principios y no basado en principios” 29 . 

Dije pocas lineas arriba que si la afirmacion que sostiene que al veredicto correcto en 
una disputa etica se llegara en una situacion de dialogo ideal significa simplemente que se 
llegara a ella si los contendientes tienen suficiente sensibilidad moral, imaginacion, impar- 
cialidad, etc., tal afirmacion es puramente “gramatical”; no proporciona contenido a la no¬ 
cion de “un veredicto correcto en una disputa etica” que la nocion en si misma no posea. 
Pero la afirmacion de Wiggins de que una materia que acepta la verdad necesitara propor¬ 
cionarnos materiales que [nos permitan] describir (aunque no necesariamente determinar 
efectivamente) la diferencia entre acuerdo “basado en principios y no basado en princi¬ 
pios” sugiere que el puede considerar este requisito de convergencia como un requisito sus- 
tantivo de naturaleza epistemologica. La pregunta que surge aqui es -como sucedio en mi 
debate con Habermas- hasta que punto debemos esperar que los “materiales” en cuestion 
vayan mas alia de verismos obvios. 

Quiero agregar algo mas sobre este tema. 


28 Actualmente, Habermas (pero no Apel) restringe esta tesis a los juicios eticos. 

29 Ibid., p. 340. 
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5. LA “CONVERGENCIA”EN FILOSOFIA YETICA 

Siempre me ha sorprendido que muchos buenos filosofos comiencen su discusion 
sobre la verdad con la fisica. Por una parte, pocos metafisicos saben tanto de fisica (Quine, 
por ejemplo, escribio una vez que, de acuerdo con la mecanica cuantica, “la continuidad 
temporal... es solamente un efecto de nuestra percepcion borrosa. La aproximacion mas 
cercana de la naturaleza a la continuidad de los eventos es una sucesion de espasmos y 
arranques a intervalos que, aunque inimaginablemente cortos, no son mas cortos que la 
constante de Planck” 30 . Este fue un error ridiculo, pues (1) la mecanica cuantica actual no 
da a entender que exista un tiempo minimo en el que ocurren los eventos; y (2) la constante 
de Planck no se da en unidades de tiempo. Incluso la idea de Wiggins (y de Bernard Wi¬ 
lliams) de “todos los seres inteligentes, reales o posibles, capaces de buscar los principios 
explicativos fundamentales del mundo”, convergiendo “a traves de isomorfismos a la iden- 
tidad” en sus teorias del mundo’ 1 es bastante problematica. ( ',Es que no podrian existir algu- 
nas especies mucho mas inteligentes que el autoproclamado homo sapiens , que pudieran 
llegar a los principios explicativos fundamentales del mundo, mientras que la gran mayoria 
de las demas especies existentes o posibles, incluyendo la nuestra, no pudieran hacerlo, y 
no pudieran siquiera comprender la fisica y las matematicas de la especie mas inteligente? 
Por lo mismo, ^por que se deberia impedir a algunas especies "llegar ahi” (es decir, com¬ 
prender “los principios explicativos fundamentales del mundo”, entendiendolos como ex- 
plicaciones fisicas) por tener intuiciones equivocadas de simplicidad, elegancia y cosas por 
el estilo? ( ',0 se supone que todas las especies tarde o temprano consideraran todas las 
posibles teorias? es que la advertencia “bajo condiciones favorables” incluye haber 
nacido en la especie correcta de seres inteligentes ? 

Lo que uno podria esperar es que nuestras reflexiones, mas que comenzar con ciencia 
ficcion y fisica, deberian comenzar en casa, con nuestra propia materia, es decir, con la filo- 
sofia. Algunos filosofos, sin duda, han ensenado que no existe tal cosa como la verdad (los 
positivistas consideraron esa nocion como un sin sentido metafisico hasta que la formaliza- 
cion de Tarski la hizo aceptable para ellos), o que la meta de la filosofia no es la verdad, o 
que esta es una ilusion, pero la mayoria de nosotros creemos que tratamos de definir verda- 
des. Estoy seguro de que David Wiggins cree esto tambien. De manera que, dado que Wig¬ 
gins es un pensador consistente, debe creer que la filosofia necesita proporcionarnos mate- 
riales para describir (aunque no necesariamente determinar efectivamente) la diferencia 
entre acuerdos basados o no en principios. Podemos estar todos de acuerdo en que el acuer¬ 
do basado en principios acerca de cuestiones filosoficas presupone competencia filosofica, 
y la mayoria de nosotros estaremos de acuerdo en que significa eso (hasta cierto punto): co- 
nocimiento de la literatura, conocimiento de la logica, conocimiento de las ciencias y hu- 
manidades pertinentes, la habilidad para apelar a cualquier conocimiento que sea pertinen- 
te para una argumentacion entre filosofos, integridad intelectual, auto dominio (que se ma- 
nifiesta en no recurrir a argumentos ad hominem u otros “trucos” retoricos). Pero,pode¬ 
mos ir mas alia de eso? Incluso sostener que es necesario tener conocimientos humanisticos 
para lograr competencia profesional en filosofia es algo que algunos filosofos de orienta- 


30 QUINE, W, V. Quiddities, p. 48. 

31 Ibid., p. 120. 
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cion cientifica han puesto en duda. De hecho, Carnap no creia que fuera necesario tener 
ningun conocimiento de la literatura filosofica pre positivista. El hecho es que no son 
solamente los temas filosoficos los que son rebatidos -y no veo razon para esperar que 
algiin dia no lo sean- sino tambien los estandares para debatir esos temas. 

En etica la situacion es, tal vez, un poco mejor. Desde Hume, al menos, los filosofos 
morales estan de acuerdo en que la simpatia, la razonabilidad y la habilidad para pensar 
acerca de problemas eticos reales o posibles con imparcialidad son cualidades requeridas 
para conducir competentemente un argumento etico. Uno podria agregar-como lo hice yo 
en mi capitulo sobre Habermas- la necesidad de lo que Wittgenstein llamaba Menschen- 
kenntnis, la sensibilidad para saber que le pasa a las demas personas. Tambien se podria 
agregar lo que Kant llamaba el “ingenio materno” (aunque esta parte de Kant es a menudo 
ignorada). Pero cualquier otro requisito podria ser igualmente discutible. 

Que aquello que somos capaces de responder cuando se nos pide “describir la dife- 
rencia entre un acuerdo basado en principios y uno no basado en principios” en una forma 
que requiera un acuerdo entre los participantes en “las materias que admiten la verdad” so¬ 
bre el caso que nos ocupa sea tan limitado como lo anterior, significa que lo que somos ca¬ 
paces de decir nunca convencera al esceptico que niega que este tema admita una verdad. 
Pero esta no es, me parece, una tesis razonable. 

Para cerrar, permitaseme enfatizar de nuevo lo impresionado que he quedado con lo 
que Wiggins ha escrito acerca de la naturaleza de las propiedades evaluativas, de las formas 
en las que los predicados pueden ser simultaneamente objetivos y subjetivos, de la natura¬ 
leza de los predicados morales, del descubrimiento moral y del argumento moral, y mucho 
mas en este libro. Si no estamos de acuerdo en cuestiones tecnicas sobre si la semantica da- 
vidsoniana es un marco util para pensar sobre la verdad o no, no importa tanto para mi. Pero 
sobre que tanto deberiamos tomarnos en serio los argumentos escepticos contra la etica, y 
sobre cuanto debemos trabajar en el requisito de la “convergencia” para rebatirlos, es algo 
en lo que diferimos. 
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RESUMEN 

Se estudia en este articulo, la relacion de 
la Teoria de la Action Comunicativa con los 
procesos de liberation intersubjetiva, a traves 
del dialogo democratico y la signification de las 
practicas lingiilsticas en la sociedad capitalista. 
El nuevo paradigma pragmatico-hermeneutico, 
nos presenta la posibilidad de inteipretar las re- 
laciones sociales desde el espacio publico, lugar 
de genesis de los procesos de rationalization, 
representation social y politica de la vida de los 
ciudadanos. Los problemas y conflictos propios 
de la tecnificacion de las relaciones productivas 
y semanticas, requieren de una discusion que 
pasa por una racionalidad dialogica, a fin de su- 
perar la direction instrumental de la racionali¬ 
dad positivista. Esta superacion abre la inter¬ 
subjetiva de los seres humanos, en una dimen¬ 
sion de la libertad ciudadana a la que todos tene- 
mos derecho en el Estado modemo. 

Palabras clave: Action comunicativa, libera¬ 
cion, episteme, critica. 


ABSTRACT 

In this paper the relationship between 
the theory of communicative action and the 
processes of inter-subjective liberation are stu¬ 
died through democratic dialogue and the sig¬ 
nificance of linguistic practice in capitalist so¬ 
cieties. The new pragmatic-hermaneutic para¬ 
digm presents the possibility of interpreting 
social relations from the public space, the pla¬ 
ce where the genesis of rationalization proces¬ 
ses, social representation, and the political life 
of citizens occurs. The problems and conflicts 
involved in the technification of semantic and 
productive relations require discussion 
through dialogic rationality, in order to over¬ 
come the instrumental direction of positivist 
rationality. This action makes possible the in¬ 
ter-subjectivity of human beings in a dimen¬ 
sion of free citizenship to which all have a right 
in the modem state. 

Key words: Communicative action, libera¬ 
tion, episteme, criticism. 
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INTRODUCCION 

En la actualidad el concepto epistemologico de racionalidad moderna, entendido 
como una explication cientifica absoluta acerca del funcionamiento el mundo como siste- 
ma o conjunto de hechos, cosas o conductas, es insuficiente para comprender filosofica- 
mente el desarrollo del conocimiento cientifico a traves de las diversas praxis sociales que 
orientan su sentido historico. Este es un reto que se le plantea no solamente a la filosofia de 
las ciencias, sino tambien a la filosofia politica y social. 

Precisamente, en la Historia de la Filosofia occidental ha sido la Razon un objeto de 
estudio singular y controversial; sin dejar de seiialar, que desde los griegos -episteme y 
doxa- hasta el presente, siempre ha existido una perspectiva antropologica vinculante en- 
tre la distincion kantiana de razon epistemica (es decir, la ciencia), y la razon practica (es 
decir, el deber ser de la ciencia). Desafortunadamente a partir de Descartes, el dominio de 
lo epistemologico se sobrepuso a lo ontologico. Esto dio origen al desarrollo de una racio¬ 
nalidad moderna basada en una experimentation cosificante y reduccionista que por siglos 
logra objetivar la propia condition humana. 

Mas que un reto, es un compromiso etico la critica y la superacion del cientificismo 
positivista de la racionalidad moderna, que ya algunos filosofos contemporaneos, entre 
ellos Habermas, han asumido desde una position teorico-critica que permite desfunda- 
mentar pragmaticamente los supuestos y principios de los intereses de la ciencia moderna 
en su hegemonia social, politica, ideologica e historical 

Hoy dia se cuestiona desde la razon practica, el dominio de una ciencia determinada 
por un control tecnologico que orienta la razon a traves del predominio de un razonamiento 
instrumental y funcional, que evita y evade la interaction comunicativa entre quienes parti- 
cipan en los diversos discursos del pensamiento y los metodos de la ciencia. 

La injerencia del pensamiento positivista cientifico en los sistemas de interaction so¬ 
cial, ha generado una sinderesis que ha favorecido la absorcion de un conocimiento de la 
realidad que deja por fuera, precisamente, la alteridad en el espacio de interaction entre los 
individuos. La diversidad y la pluralidad de los sistemas sociales (entre estos: politicos, 
economicos, comunicaciones, etc.,), quedan bajo las regulaciones de la ciencia positiva. A 
la final, termina por instalarse en el mundo socio-politico un tipo de racionalidad inductora 
de medios y fines tecno-cientificos, que responden a los intereses de las formas en que la 
production cientifica del conocimiento y de la sociedad se generan a traves de una estruc- 
tura economica que favorece un concepto de razon cientifica y tecnica que propicia la ine- 
quidad, desigualdad, e injusticias. Es evidente que los resultados tecnologicos de la investi¬ 
gation cientifica no estan al servicio de la libertad humana y la satisfaction de sus necesi- 
dades; sino, por el contrario, al servicio de la alineacion tecnologica y la desaparicion del 
otro como sujeto humano 2 3 . 


2 Cfr. HABERMAS, J. (2002): Cienciay tecnica como “ideologia”. Espana. Tecnos. 

3 GOGOL, E. (2004): El concepto del otro en la liberacion latinoamericana. La fusion del pensamiento filo- 
sofico emancipadory la revueltas sociales. Writers'Colletive, Cranston, Rhode Island/Juan Pablos, Editor, 
Mexico. 
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Una teoria critica a los fundamentos cientificos y tecnologicos de este tipo de socie- 
dad en su desarrollo neoliberal y globalizante, es necesaria para hacer frente a las reduccio- 
nes tecno-cientistas que realiza la razon economicista del capitalismo avanzado, en la 
mayoria de las sociedades actuates. 

Sera tarea de esta investigacion; primero, teorizar un concepto de racionalidad que se 
interprete desde una perspectiva pragmatica-comunicativa como la propuesta por Haber¬ 
mas, y, segundo, formular y construir desde America Latina, la critica al dominio tec- 
no-cientifico de la racionalidad moderna a partir de una teoria social de la justicia 
emancipadora. 

Para ello, es menester asumir el analisis de las estructuras generates de la Teoria de la 
Accion Comnnicativa en oposicion a las Teorias Neoconservadoras , que siguen atenidas a 
un concepto de racionalidad instrumental. Si bien es cierto que estas han significado un re- 
lativo avance en las formas modernas de vivir en sociedad, no es menos cierto que tambien 
han acentuado la incapacidad funcional para lograr sistemas sociales mas equilibrados y 
articulados, donde las garantias en el disfrute de la equidad social sean compartidas por 
todos los que forman parte integral de la sociedad. 

Esas teorias han interpretado la “realidad social”, cientificamente desde una vision 
univoca y reduccionista de las “ciencias sociales”, al querer imponer normas y roles, codigos 
y leyes, que respondan en el espacio publico a necesidades sociales que estan condicionadas 
estructuralmente por los principios de orden racional de los grupos, sectores, actores e insti- 
tuciones dominantes de las relaciones sociales intersubjetivas. La pragmatica comunicativa y 
deliberativa que propone Habermas para el desarrollo democratico de los sistemas sociales y, 
por consiguiente, del conocimiento cientifico de las mismas, requiere de una filosofia practi- 
ca, de una moral civica y de una ciudadania discursiva, que implique acuerdos entre quienes 
son y se sienten representados socialmente a traves de la politica, el Estado y las instituciones. 
Para el ejercicio de esta nueva ciudadania politica y cientifica, la tecnica no puede seguir 
siendo entendida como un poder para controlar y subordinar, sino al servicio de la satisfac- 
cion de las necesidades. Pero se requiere, entonces, de un colectivo que este en capacidad de 
razonar dialogica y argumentativamente, a los efectos de crear los consensos necesarios co¬ 
municativa y lingiiisticamente, que pennitan aceptar intereses y beneficios que al ser genera- 
lizados o universalizados, cubran las expectativas de justicia para todos. 

Para fmalizar, es pertinente senalar que esta investigacion tambien esta referida a una 
teoria comunicacional del lenguaje y una teoria del poder racional de las instituciones (que 
abordaremos en nna segunda parte de este estudio), que nos permita hacer una interpreta- 
cion del “discurso cientifico” versus el “discurso hermeneutico-pragmatico” de las cien¬ 
cias sociales, desde su perspectiva critica y emancipadora. Esto supone desarrollar y pro- 
fundizar los fundamentos filosoficos de lo que ha sido la racionalidad moderna y su crisis. 
Desde una episteme pragmatica de la investigacion nos situamos en el paradigma de la 
complejidad, de esa manera se podran abordar, en el analisis filosofico y epistemico de la 
investigacion, categorias asociadas con las teorias de la intersubjetividad y la comprension 
hermeneutica, con el fin de producir el discurso de una ciencia social cuyo “conocimiento 
cientifico” o “grado de cientificidad”, sea mucho mas critico y emancipador. 
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I. CONSIDERACIONES FILOSOFICAS Y EPISTEMOLOGICAS ACERCA 
DE LA PROBLEMATICA DE LA RACIONALIDAD MODERN A 

1. LA APARICION DEL SUJETO RACIONAL 

El descubrimiento del Nuevo Mundo, as! como el Renacimiento y la Reforma, cons- 
tituyeron los llmites historicos entre la Edad Modema y la Edad Media. Segiin Hegel, el si- 
glo XVII registra el comienzo de la era moderna cuyo cimientos se asientan desde finales 
del siglo XV. 

El esplritu de la epoca como expresion hegeliana, rompio con el mundo de ideas vi- 
gentes hasta el momento. Represento una nueva forma de explicar como funciona el mun¬ 
do, que se separaba del pasado filosofico medieval y se autofundamentaba -empleando la 
razon y desligandose de la religion como poder unificador- en la autonomia de un saber, 
donde el sujeto interiorizo una relacion consigo mismo y que el propio Hegel la denomino: 
“subjetividad”. El despertar de la humanidad, condujo al conocimiento que puede dar ex- 
plicacion de lo que conoce, empleando la razon y la experiencia a diferencia de la fe. 4 Es 
tiempo de la liberacion del sujeto cognoscente donde la voluntad subjetiva cobra 
autonomia bajo leyes generales. 

Desde los inicios de la era moderna, la filosofia occidental se desarrolla a traves de 
una interaccion entre: sistemas de pensamientos basados en una interpretacion mecanicista 
y materialista del universo y otros que consideraban el pensamiento humano como la unica 
realidad. Esto condujo a descubrimientos cientificos de repercusion muy significativa y 
con ello, al renacimiento de la Filosofia. El objetivo de la vida humana ya no se concibe 
como preparacion para la salvacion, sino mas bien como la satisfaccion de los deseos natu- 
rales del individuo. Las instituciones politicas y los principios eticos dejaron de ser consi- 
derados como reflejo del mandato divino y comenzaron a ser vistos como formas practicas 
de ser en sociedad creadas por el hombre. 

Asimismo, en la epistemologia moderna del siglo XVII, la nueva vision filosofica 
giro alrededor de la razon (racionalismo) y la experiencia (empirismo) como patrones ins- 
taurados para dilucidar acerca de la verdad y sus razones; es decir, por un lado, la razon 
como fuente principal de todo conocimiento verdadero se constituye en sustancia de la sub- 
jetividad humana y, por el otro lado, la vertiente empirista nace en oposicion a la idea de 
darle excesiva importancia a la subjetividad y a la razon, planteando el conocer como el sa¬ 
ber de la percepcion de los sentidos y la percepcion de uno mismo. Ya las razones filosofi- 
cas apuntalaban a no admitir jamas cosa alguna como verdadera sin haber conocido su 
evidencia. 

A partir de ese momento, se arraigo el conocer en la experiencia y procedimientos 
deductivos de la ciencia experimental y en la busqueda de la verdad mediante el empleo de 
la razon, tratando de dar solucion al problema del conocimiento. La realidad subjetiva defi¬ 
ne que es en si el ser real y adquiere hegemonia el metodo de las ciencias naturales que se 
transfiere al conocimiento del hombre y la sociedad. 


4 Cfr. HABERMAS, J. (1989): El discurso filosofico de la modernidad. Espana, Taurus. 
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En este devenir, la humanidad registra el nacimiento de una nueva epoca que susten- 
to el desarrollo y progreso social del mundo occidental, bajo la condition de sujetos sus- 
ceptibles de conocer. Esto, dio paso al nacimiento de la cienciapositiva como forma de lo- 
grar conocer la verdad del mundo de las cosas y bajo un modo de organizacion social de la 
produccion capitalista se auspicio su desarrollo para fines de maxima explotacion de 
recursos escasos ante necesidades humanas ilimitadas. 

Esta ciencia positiva logra pues, hacer girar el mundo de relaciones sociales alrede- 
dor del tecno-cientificismo como forma de respuesta social, ante una realidad cercada por 
un positivismo irracional que en nombre del crecimiento de las riquezas de las naciones, 
creo un mundo de relaciones socio-politicas que hasta hoy, solo atiende a los intereses eco- 
nomicos de quienes arriesgan sus capitales para llevar a cabo procesos de produccion de 
bienes y servicios. 

En esta etapa de evolution historica del mundo occidental , 5 6 7 las nuevas estructuras 
sociales se determinaron por la diferenciacion de dos sistemas de organizacion funcional: 
la empresa capitalista y el aparato estatal burocratico, los cuales institucionalizaron la ac¬ 
cion economica y la accion administrativa como procesos racionales con arreglo a fines, 
sustentados en el desarrollo del interes individual como categoria epistemica, sostenida 
desde la domination de un sujeto que inspira su accion ateniendose a sus propias 
intelecciones. 

De acuerdo con Habermas, el vocablo “modernization” es usado para referir una 
gama de procesos acumulativos que han dejado una estela de consecuencias a causa de: i) la 
formation de capital con el respectivo desarrollo de las relaciones de produccion, ii) la im¬ 
plantation del poder politico centralizado, iii) el desarrollo de identidades nacionales, iv) 
las formas de vida urbana y v) la secularization de valores y normas. 

Hoy dia, dandose una ruptura entre el concepto de modernidad y la comprension que 
esta obtiene de si, desde el horizonte de la razon occidental queda entonces, una “sociedad 
moderna” que reproduce en terminos mecanicista las leyes de funcionamiento de la econo- 
mia y del Estado, de la ciencia y la tecnica, que es preciso comenzar a discutir para enten- 
der, de que hablamos cuando nos referimos el concepto de “racionalidad moderna”. 

Lo antes expuesto, explica el fenomeno que desde lo practico caracteriza la relation 
entre sujeto-objeto como un principio de dominio, al convertirse el sujeto en objeto, opri- 
miendose asi su subjetividad; y/o planteandose al mismo tiempo una relation sujeto-natu- 
raleza, que desvirtua el principio del respeto a la vida como fundamento de la existencia hu- 
mana en sociedad . 6 Este caracter represivo de la razon, se fun da en terminos generates en la 
estructura de la relation del sujeto consigo mismo; es decir, en la relation de un sujeto que 
se torna objeto de si mismo. Indiscutiblemente la consolidation de la libertad subjetiva, que 
separa la razon de la religion 7 para presentarse como un poder unificador, caracteriza la ra¬ 
cionalidad moderna, como la ruptura entre “saber” y “religion” y a la cual Hegel denomino: 
“mundo del espiritu extranado de si mismo”. 


5 Ibid., Op. cit. 

6 Ibid; p, 42. 

7 Ibid; p, 33. 
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La racionalidad moderna' erige en la razon un idolo que sustituyo equivocadamente 
la razon por el entendimiento o la reflexion y con ello, elevo a absoluto algo finito, degene- 
rando en positiva, la disputa entre ortodoxia e ilustracion. Se puede interpretar entonces, 
que las acciones integralmente morales que le dan sentido al valor de los sujetos, fueron 
desplazadas por un positivismo centrado en la esperanza de recompensas en el mas alia. 
Los fundamentos en la concepcion de autoridad de la nueva religion , 9 comienzan a alejarse 
del pasado idealizado que represento la religiosidad comunitaria del cristianismo primitivo 
y la polis griega, para apoyar una nueva forma de concebirse la vida en sociedad, que se 
fundaria en la ciencia y la tecnica, entramandose nuevas formas de socializar la indepen- 
dencia adquirida por la subjetividad, como principio de libertad y poder, para buscar la 
verdad y la realidad de las cosas en el mundo. 

Esta epoca desprendida de la herencia historica, rompiendo con la conviccion que abso- 
lutizaba la totalidad del ser desde la aprehension de lo divino con lo humano, centra en el “suje- 
to” el poder de la razon. En la subjetividad como factor perturbador de la tradicion historica, la 
modemidad se supone como el aislamiento de un sujeto extranado de si mismo que pone en 
marcha la dinamica de una comunicacion perturbada por su propia extraneza 10 , concibiendo 
Hegel su reconciliation, en el restablecimiento de su totalidad etica desde una religiosidad po¬ 
pular asistida por la razon, la cual podria devenir en condiciones de libertad politica. 

Hegel, preocupado por superar la razon centrada en el sujeto, entiende la modernidad 
partiendo de este. Esto lo lleva a desarrollar su pensamiento contra la autoritaria razon, 
planteando la intersubjetividad 11 que se presenta -bajo condiciones de amor y vida- como 
algo que no le es de suyo a la modernidad, sino mas bien concebida desde la religiosidad 
primitiva y la polls griega. El espiritu extranado de la epoca -como bien lo denomino- ge¬ 
nera en la controversia, una positividad instaurada desde la negation del propio poder del 
ser humano basado en su moral. Asi, en la modernidad el ideal de un orden social politico 
global concebido desde la tradicion aristotelica, que cimienta sus bases desde la estructura 
politica que deviene en la integration social, ya no existe. 

En otras palabras, en el concepto de racionalidad moderna el ideal aristotelico de 
un orden social basado en el concepto de politica 12 como una esfera que comprende al 
Estado y la sociedad, deja de existir como consecuencia del paso, de una economia de 
subsistencia basada en una produccion agraria y artesana, a un modo de organization so¬ 
cial de la produccion capitalista , 13 regido por el trafico de mercancias, creado por la eco¬ 
nomia y organizado en forma de derecho privado. A traves de los medios que son: el valor 
de cambio y el poder, lo social se separa de lo politico y la sociedad economica despoliti- 
zada se separa del Estado burocratizado 14 . Es por ello que Habermas plantea que He- 


8 Ibid; p, 38. 

9 Ibid; p, 45. 

10 Ibidem. 

11 Ibidem. 

12 Ibid; p, 53. 

13 Ibidem. 

14 Ibidem. 
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gel , 15 describe el trafico mercantil como un ambito eticamente neutralizado para laperse- 
cucion estrategica de intereses privados. 

Lo anteriormente expuesto, Habermas lo explica, por un lado, como el nacimiento de 
una teoria social -siglo XVIII-, fundada en terminos de economia politica; y, por otro lado, 
como una teoria del Estado inspirada por el derecho natural moderno, dandose lugar enton- 
ces, a la separation entre Estado y sociedad civil y dentro de esta ultima, cada quien es fin 
para si mismo. Pero sin relation con los otros no pueden alcanzar sus fines, por lo que los 
“otros” se convierten en medio para el fin del individuo particular. En otras palabras, el in¬ 
terns individual y egoista que priva en la sociedad moderna, se erige en su dialectica a con- 
catenar relaciones con el “otro” que desde la dinamica estructural economica capitalista 
-como producto del trafico de mercancias - 16 separa de la esfera politica del Estado, a la so¬ 
ciedad civil y comienza una forma de relacion con el otro, que tergiversa y minimiza la po- 
sibilidad de satisfacer los intereses particulares desde la satisfaction del otro, que como 
“otro”, tambien posee expectativas y tiene necesidades que cubrir. 

La realidad planteada introduce el problema que Hegel desde un punto de vista histo- 
rico-evolutivo comprende como la relacion entre eticidad y moralidad . 17 La reflexion mo¬ 
ral hegeliana, comienza cuando el individuo experimenta el orden institucional de la etici¬ 
dad y los valores de la tradition como causantes de injusticia, o como moralmente cuestio- 
nables. Penso, que al producirse una ruptura de la identidad historico-cultural inmediata de 
los individuos, la moralidad representa un estadio evolutivo posterior y mas elevado que la 
eticidad inmediata, poniendo de relieve el hundimiento de la armonia de la primitiva polis 
griega, que planteaba la vision de un orden politico global donde la politica integra a la 
sociedad en su conjunto. 

Segun Hegel, la dimension etica de la vida social contrapone como estadio superior 
de la eticidad sustancial inmediata, las razones y el sentimiento de la conciencia humana, 
queriendo decir con ello que: “Quien es eticamente virtuoso (en el sentido antiguo) encarna 
ya el ethos valido y vigente... mientras que un obrar especificamente moral (en sentido mo¬ 
derno) se fundamenta enprincipios que hande ser justificados ante lapropia conciencia” 18 . 
Ademas segun Hegel, la moralidad como proceso de distanciamiento critico del mundo 
historico-cultural, se da posterior a la ruptura de la eticidad natural. Solo cuando esto suce- 
de, se puede crear una conciencia moral como momenta originario para la evolution de la 
vida en sociedad, de las instituciones y de lo politico . 19 

La filosofia hegeliana plantea, que solo en el marco de la eticidad es posible la deter¬ 
mination del contenido de la moral, como “doctrina etica de los deberes ”. 20 El punto de vis¬ 
ta kantiano de la moralidad como reflexion de la conciencia sobre la ley moral y sobre el de- 
ber como principio universal de la voluntad autonoma, Hegel lo analiza como una eticidad 


15 Ibid; p, 54. 

16 Ibid; p, 53. 

17 DE ZAN, J. (2002): Panorama de la etica continental contemporanea. Espana. Akal, p, 26. 

18 Ibid; p, 27. 

19 Ibidem. 

20 HEGEL. Werke. 2. Frankfurt. 1970. pp, 507-508. Citado por: DE ZAN, J (2002): Panorama de la etica con¬ 
tinental contemporanea. Ed. cit, p, 18. 
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que respeta y realiza las exigencias de la moralidad 21 . Es menester entonces, fundamentar 
filosoficamente los principios morales universalmente validos, entendiendo que la autono- 
mlay universalidad de la moral como principio kantiano, es superada por Hegel estimando 
criterios que conduzcan a la sociedad a crear el marco normativo que permita: i) regular la 
interaccion de las diferencias sociales, ii) la igualdad para todos los individuos, iii) el respe- 
to a los derechos humanos fundamentalespara la vida, as! como, iv) el respeto a la dignidad 
de la persona y los grupos . 22 

Se trata pues de asumir una posicion entre eticidad y moralidad, como procesos conca¬ 
tenates en la evolucion historico-social, que alude con un sentido practico a crear conciencia 
moral, cuando los ideales de una vida buena se ven amenazados por niveles de desigualdad, 
injusticia e irrespeto, a la libertad y derechos humanos fundamentales que la institucionalidad 
instaurada y las propias leyes del derecho natural organizan dentro del sistema social. 

Hoy por hoy, las implicaciones que dentro del contenido social del mundo occidental 
ha impuesto la racionalidad moderna en su evolucion historico-cultural, se podrian resumir 
en una determinada forma de oculto dominio politico, institucionalizado para regir desde 
una racionalizacion social economicista-instrumental . 23 La razon tecnica convertida en 
ideologia-segun Habermas-ha racionalizado la accion social conun linico sentido: desen- 
cadenar un proyecto historico-social en el que los intereses dominates tienen el proposito 
de ampliar el aparato productivo-distributivo como procesos economicos, a traves del 
progreso cientifico-tecnico. 

Ante esta realidad, los problemas de moralidad no pueden dejar de enfrentarse como 
parte fundamental de la accion politica ciudadana. La misma, debe asumir su rol como pro- 
tagonista en la creacion de una sociedad mas justa y solidaria . 24 La necesidad que se tiene 
de convivir en sociedades politicamente libres para la participacion y la cooperacion, debe 
fundarse en un concepto que legitime al Estado en su razon politica , 25 haciendo posible a 
traves de una ciudadania politicamente activa y deliberativa, conciliar un proyecto de 
transformacion social democraticamente pluralista y consensual. 

Para ello, nuevas concepciones del mundo, deberan salir al paso para buscar formas 
de vida que comiencen a crear el espacio publico necesario para consolidar sociedades de- 
mocraticas con verdadera integracion social, donde se logren hacer explicitos los princi¬ 
pios morales que se consideran estar ya latentes en el sentido comun . 26 Hay que constituir a 
la politica en el medio que haga posible que los it embros de comunidades solidarias se tor- 
nen conscientes de su reciproca dependencia y que sean esas relaciones las que logren 
transformar la sociedad en una asociacion de ciudadanos libres e iguales. 


21 Ibidem. 

22 Ibid; p, 19. 

23 HABERMAS, J. (2002): Cienciay tecnica como “ideologia”. Ed. cit., p. 54. 

24 Cfr. MARQUEZ-FERNANDEZ, A. (2004): “Por una etica publica en el contexto del dialogo democratico”, 
Revista Quorum Academico. Ano 1, n° 1, enero-junio. CICI, Universidaddel Zulia, Maracaibo, pp. 63-77. 

25 Ibidem, p. 67. 

26 HABERMAS, J. (1991): Tres modelos de democracia. Sobre el concepto de una politica deliberativa. Con¬ 
ference pronunciada en el departamento de filosofia de la Universidad de Valencia, Espana. Consulta de 
Internet: http://by9.hotmail.msn.com/cgi-bin/getmsg?curmbox=F000000001&a=2dd4de94... el dia 
31/07/2005. 
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2. RACIONALIDAD MODERN A VS RA ClON ALIDAD COMUNICATIVA 

La modernidad represento la epoca en la cual la propia razon destruye la humanidad 
que posibilita 27 . La razon es negada en favor de una forma de dominacion racional con arre- 
glo a fines. Como razon instrumental entonces, quedan las ideas morales sometidas a un en- 
foque juridico universalista que se sustancia en el desarrollo de un sentido social cosificado 
y asi, despojado de su propia validez, asimilando este al puro poder que destruye toda capa- 
cidad critica y como consecuencia se instaura la injusticia y desigualdad por la propia 
neutralizacion que infiere su logica interna. 

De acuerdo con Habermas, 2S Weber analiza el proceso universal de desencantamiento 
en la historia de las grandes religiones como la condicion para dar paso al racionalismo occi¬ 
dental . 29 Para Weber hablar de racionalizacion social es plantear el concepto de racionalidad 
con arreglo a fines que al mismo tiempo comparte con Marx, Horkheimer y Adorno. Entien- 
de la modernizacion de la sociedad , 30 como el proceso por el que emerge la empresa capitalis- 
ta y el Estado moderno, caracterizando la epoca , 31 por una diferenciacion de esferas de valor 
y estructuras de conciencia que hacen posible una transformacion critica del saber tradicio- 
nal, guiada por pretensiones de validez especificas para cada esfera. 

El nacimiento de la empresa capitalista y del Estado moderno que le sirve de soporte 
para su viabilidad, encarnan pues, la transferencia de la comprension del mundo del piano de 
la tradicion cultural al piano de la accion social con arreglos a fines. Esta transferencia hacia 
un nuevo orden social requirio de la institucionalizacion de formas de saber diferenciadas. 
De este modo, el subsistema ciencia independiente de las doctrinas teologicas, la institucio¬ 
nalizacion del arte y la intelectualidad especializada, racionalizaron la practica cotidiana . 32 

En la critica de Habermas a Weber, se infiere que cuando la institucionalizacion de 
saberes logra sustituir al saber tradicional en su funcion de dirigir la accion en la practica 
cotidiana, se produce entonces, ademas de la racionalizacion en los sistemas economico y 
estatal, la racionalizacion del mundo de la vida. Ante tal realidad, en la practica que consti- 
tuye el mundo de la vida, el mecanismo de acciones orientadas al entendimiento es tapiado 
por acciones orientadas al exito, donde la coordinacion es ejecutada a traves de valores ins- 
trumentales generalizados tales como, el dinero y el poder, que sustituyeron al lenguaje 
como mecanismo de control." 

Lo antes expuesto, ha logrado desencadenar un proceso de objetivacion del mundo 
social y subjetivo sustentado en el desarrollo de la ciencia y la tecnologia , 34 afectandose la 


27 HABERMAS, J. (1989): El discurso filosofico de la modernidad. Ed. cit., p, 103. 

28 HABERMAS, J. (2002). Teorla de la accion comunicativa, I. Mexico. Taurus. 

29 HABERMAS, J. (2002): Cienciay tecnica como “ideologia”. Ed. cit., p. 54. 

30 HABERMAS, J. (2002): Teorla de la accion comunicativa, I. Ed. cit., p, 214. 

31 Ibid, p, 434. 

32 Ibidem. 

33 Ibid, p, 436. 

34 BERGER y LUKM ANN (1966): p. 57. Citado por: Habermas, J. (1989): El discurso filosofico de la moder¬ 
nidad. Ed. cit., p, 101: “(el) proceso por el que los productos de la autoalienacion activa del hombre adquie- 
ren caracter objetivo es... la objetivacion”. Tambien, HABERMAS J. (2002): Teoria de la accion comuni- 
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libertad de eleccion entre alternativas a causa de la racionalidad que domina. En las socie- 
dades contemporaneas, la integracion social no esta sostenida por el consenso sobre valo- 
res, al contrario, esta se sostiene sobre la base de una racionalidad con arreglo a fines. 

Habermas senala que mas que las orientaciones de accion racionales con arreglo a fi¬ 
nes, es el medio dinero (sistema economico) y el poder (sistema administrative) los que a 
medida que se desarrollaron necesitaron institucionalizarse para construir el fundamento 
practico-moral de los ambitos de accion organizada, como vinculos que conectaron al 
mundo de la vida con los sistemas economicos y administrativos. Explica que el problema 
de la racionalizacion social moderna presenta serias contradicciones desde su aparicion. 
Se trata de una contradiction entre: la racionalizacion de la comunicacion cotidiana, ligada 
a las estructuras intersubjetivas del mundo de la vida para las cuales el lenguaje representa 
el medio insustituible de entendimiento y los medios de control deslingiiistizados que 
buscan la accion orientada al exito. 

Al plantearse disociaciones entre racionalizacion del mundo de la vida y racionaliza¬ 
cion de los subsistemas sociales, es de sumo interes entender que la accion con arreglo a fi¬ 
nes quedo referida a la racionalidad con arreglo a valores, naciendo una cultura estigmati- 
zada por la inmoralidad y la hipocresia. Asi, las acciones practico-morales quedaron some- 
tidas -en el mundo de la vida- a las exigencias del aparato tecnico que solo busca la calcula- 
bilidad de la eficiencia y eficacia de las acciones, generandose con ello, la perdida de la li¬ 
bertad subjetiva que queda cercada por el utilitarismo del saber y conocer individual y so¬ 
cial, que se proyecta en una practica cotidiana donde se sustituye una orientacion al enten¬ 
dimiento -mediada por el lenguaje- por una orientacion instrumental -mediada por la 
tecnica- del pensamiento y el obrar. 

Con la racionalizacion moderna, la individualidad del sujeto queda alienada por la 
dinamica cada vez mas compleja de los subsistemas sociales. Emanciparlo, podria devenir 
en el rescate de su individualidad para corresponder luego, desde una relacion intersubjeti- 
va, a la propia inteleccion que desde el dialogo argumentative valide la pretension de lo que 
es o no racional y moral. 6 Cuando se concibio la idea de razon, su funcion era algo mas que 
la de regular meramente la relacion entren medios y fines; fue considerada como instru¬ 
ment para entender los fines, para determinarlos . 37 

En una sociedad caracterizada por la desigualdad y la injusticia que amenaza a la inte¬ 
gracion social y que a su vez, es gobemada por el sistema economico fungiendo de integrador 
bajo un punto de vista sistemico, las posibilidades de transformation del proceso de raciona¬ 
lizacion, podrian estar en el terreno de un discurso practico-moral que exija que los intereses 
legitimos sean generalizables. La desigualdad en las oportunidades de vida entre los miem- 


cativa, I. Ed. cit., p, 495: “El pensamiento objetivante sirve a la reproduccion de una vida que se caracteriza 
por la entrega de los sujetos capaces de conocimiento y accion a una autoconservacion intransitiva, ciega- 
mente vuelta sobre si misma, como fin unico”. 

35 Ibid., p, 437. “La racionalizacion del mundo de la vida hace posible un tipo de integracion sistemica que en- 
tra en competencia con el principio de integracion que es el entendimiento y que, bajo determinadas condi- 
ciones, puede incluso reobrar con efectos desintegradores sobre el mundo de la vida”. 

36 HORKHEIMER, M. (1967): p, 21. Citado por: Habermas, J. (2002): Teoria de la accion comunicativa, I. Ed. 
cit., p, 440. 

37 HABERMAS, J. (1998): Problemas de legitimacion en el capitalismo tardlo. Argentina. Amorrortu Edito- 
res, p, 11. 
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bros de una misma sociedad, ha generado una crisis permanente, como consecuencia de la 
falta de sentido social que puede tener la inequidad distributiva de la riqueza generada. 

Desenmascarar el compromiso que la modernidad tiene con la racionalidad tecnica, 
supone un cambio de racionalidad desde la postura de un nuevo paradigma y una recons¬ 
truction de los mecanismos para normar una nueva racionalizacion del mundo de la vida y 
los subsistemas sociales. En la modernidad la cosificacion 38 de las instituciones y las for¬ 
mas de expresion lingiiisticas, son parte de las objetivaciones a las que dio lugar el proceso 
de racionalizacion. Es menester entonces, dimensionar el por que obrar desde otra 
racionalidad y otro paradigma. 

La teoria de la cosificacion compartida a principios del siglo XX por teoricos como 
Gramsci, Lukacs, Horkheimer y Marcuse, entre otros, hace frente al economicismo y obje- 
tivismo historico de la teoria marxista, que entrelazo categorias de la filosofia de la refle¬ 
xion (conocimiento, autoconciencia, en conexion con el concepto de razon o de racionali¬ 
dad), con los contenidos normativos de los conceptos de praxis y razon. Con ello, de acuer- 
do con Habermas, en el seno del marxismo occidental, se separan dos tradiciones de pensa- 
miento: Max Weber; Husserl y Heidegger , 39 lo que condujo a un cambio de paradigma: de 
la actividad productiva a la action comunicativa, abriendose paso entonces, a una nueva 
racionalidad que comienza a redimensionar la teoria de la sociedad. 

Por un lado, Husserl articula en terminos de la experiencia un concepto de praxis que 
lo introduce en el analisis del mundo de la vida, no estando este, supeditado a la teoria mar¬ 
xista. Por otro lado, Marcuse, introduce el concepto de mundo de la vida en concordancia 
con el concepto marxista de praxis y es aqui donde segun Habermas, vuelven a juntarse 
esas dos tradiciones, con las dificultades de un marxismo que renueva el paradigma de la 
produccion con prestamos tornados de la fenomenologia de Husserl . 40 

Este cambio de paradigma se produce en la teoria de la sociedad , 41 porque con los 
fundamentos normativos de la teoria critica vigente, no se podia dar razon en ninguna de las 
dos lineas de pensamiento senaladas, pues, las objetivaciones a las que fue sometida la sub- 
jetividad, procesaron la formation de sujetos alienados desde una sola manera de cono- 
cer , 42 y como consecuencia el proceso por el que el sujeto deviene conciente de si, lleva in- 
serta la posibilidad de un error: la hipostatizacion de lo que el sujeto hace como si se tratara 
de algo en si. La relation entre objetivismo y cosificacion 4, viene dada entonces, cuando el 
sujeto es capaz de olvidar su autoria del mundo humano, perdiendose ademas para la con- 


38 Ibib., p, 100. “Se entiende como cosificacion la vision que se tiene de losproductos humanos: como si fueran 
otra cosa. Ej: hechos naturales, consecuencias de las leyes cosmicas o voluntad divina”. 

39 Ibid, pp, 99, 100. “No deja de ser ironico que fuera el ultimo Lukacs el que colocara las agujas para un giro 
antropologico y para una rehabilitation del concepto de praxis como: mundo de la vida cotidiana. (...) El jo- 
ven Lukacs y la teoria critica entienden la cosificacion como racionalizacion y obtienen a partir de una apro- 
piacion materialista de Hegel un concepto critico de racionalidad, sin hacer uso para ello del paradigma de la 
produccion.” 

40 Ibidem. 

41 Ibidem. 

42 Ibid; p, 102. 

43 Ibidem. 
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ciencia, la dialectica entre el productor humano y sus productos . 44 El mundo cosificado es 
per definitionem un mundo deshumanizado. 

Asl, con el cambio del paradigma de la production, al paradigma de la accion comu¬ 
nicativa, se expresa una perspectiva de emancipation que brota de la accion orientada al 
entendimiento . 45 Se establece una relation interna entre praxis y racionalidad; se comien- 
zan a investigar las suposiciones de racionalidad inherentes a la practica comunicativa coti- 
diana y segun Habermas, con el concepto de racionalidad comunicativa, la accion comuni¬ 
cativa da razon del contenido normativo de la accion orientada al entendimiento. 

Habermas, asume bajo critica lo ya desarrollado con el cambio de paradigma (de la 
actividad teleologica a la accion comunicativa) por G. H. Mead y Durkheim. Ambos, re- 
plantean la teoria weberiana liberandola de las ataduras de la fdosofia de la conciencia . 46 
Mead trabaja una fundamentacion sociologica en terminos de la teoria de la comunicacion, 
mientras que Durkheim fundamenta una teoria de la solidaridad social, asociando las 
categorias de integracion social e integracion sistemica. 

Es necesario una reflexion para dar sentido a la vida social, mas alia de la mera razon 
instrumental, el lenguaje como medio que articula el sentido social compartido por todos 
los miembros de una comunidad de comunicacion. Poner de relieve el estudio de una racio¬ 
nalidad comunicativa que resulta de las consecuencias de una racionalidad moderna que no 
da razon de los problemas de anomia social y somete en nombre de la propia razon tecnica, 
a una rationalization social que ha problematizado el mundo de la vida de millones de indi- 
viduos que padecen de hambre y desempleo, creados por la propia dinamica social impues- 
ta por un sistema economico protegido por el compromiso de un Estado social, cada dia 
mas estrangulado. 

Habermas, al asumir la critica en contra de una reduction empirista de la problemati- 
ca de la racionalidad, construye un concepto de sociedad fundamentado en una teoria del 
lenguaje . 47 Plantea como categoria de analisis “la accion comunicativa”, la cual desarrolla 
accediendo a tres vertientes que se interconectan entre si, las cuales se presentan como: i) el 
concepto de racionalidad comunicativa para enfrentar las reducciones cientifico-instru- 
mentales que se hacen de la razon. ii); el concepto de sociedad articulado en dos niveles: 
Mundo de la vida y sistema, acercando asi, la teoria a la praxis; y iii) la construction de la 
hipotesis de que: “Los ambitos de accion comunicativamente estructurados quedan 
sometidos a los imperativos de sistemas de accion organizados formalmente que se han 
vuelto autonomos”. 


44 Ibidem, p, 102. “El mundo se convierte en (...) un opus alienum sobre el que no tiene control ninguno. (...) lo 
que no puede advenir a la conciencia como producto propio, limita la propia productividad, estorba al mismo 
tiempo la autonomia y la autorrealizacion y extrana al sujeto tanto del mundo como de si mismo.” 

45 MARKUS, G. “Die Welt menschlicher objekte”, en A. HONNETH, U. JAEGGI (eds) Arbeit, Handlung, 
Nomativiat, Francfort 1980,12 ss.; version ampliadaen: MARKUS, G (1989): Language etProduction, Pa¬ 
ris 1982. Citado por: HABERMAS, J. (1989): Eldiscursofilosofico de la modernidad.. cit.,p, 107. “Cuando 
los hombres, teniendo presente las coacciones y limitaciones a que esta sujeta su situacion vital y por medio 
de una articulacion y confrontacion dialogica de sus respectivas necesidades definen cuales han de ser los fi¬ 
nes colectivos y los valores que han de guiar su accion, solo entonces es su vida racional.” 

46 HABERMAS, J. (2002)\Teoria de la accion comunicativa , II. Espana. Taurus, p, 7. 

47 Ibid., p, 10. 
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La racionalidad comunicativa como discursividad y argumentation la especifica en 
un tipo de habla que tematiza pretensiones de validez a traves del consenso, las cuales de- 
nomina acciones orientadas al entendimiento. A partir de lo antes expuesto, denomina ra¬ 
tional a una persona capaz de enjuiciar los aciertos y desaciertos con la crltica argumentati- 
va que la haga corregir sus errores, validando su postura con la opinion del otro que interac- 
tua. Ademas, advierte que la racionalidad 48 como tal, tiene menos que ver con la adquisi- 
cion del conocimiento que con la forma en que los sujetos capaces de lenguaje y de action 
hacen uso de ese conocimiento. Por lo tanto, en las manifestaciones linguisticas esta 
explicito un saber, mientras que en las acciones teleologicas esta expresado un saber 
implicito o capacidad de action. 

En todo caso, la diferencia entre una intervention comunicativa y una intervention 
teleologica, esta dada en la capacidad que la racionalidad inmanente a la practica comuni¬ 
cativa 49 tiene como concepto mas amplio que enlaza con la vieja idea de logos ; mientras la 
action teleologica, encarna su racionalidad solo por su orientation al exito en el mundo ob- 
jetivo; es decir, el tipo de utilization de saber proposicional que encarna el aspecto teleolo- 
gico, viene dado por la manipulation instrumental. 0 Lo contrario ocurre bajo la denomi¬ 
nation comunicativa, donde es el entendimiento comunicativo lo que aparece como telos 
inmanente a la racionalidad. 

Habermas desarrolla un concepto de racionalidad comunicativa a partir del enfoque 
fenomenologico 51 , que puede ser articulado con el concepto de racionalidad cognitivo-ins- 
trumental. Tomando en cuenta el objetivismo al cual ha sido sometida la sociedad, se plan- 
tea la tergiversation en el ambito de los valores que la propia contradiction racionalizadora 
del sistema socio-politico ha creado, acentuada por el peso de irracionalidad del desinteres 
a la propia integration social. Frente al dominio de un Estado que subvierte el interes co- 
mun, cosificandolo en nombre de una pseudo-libertad y una pseudo-justicia, que trata de 
validarse con retoricas poco consensuadas, se ha invalidado hasta el propio sentido comun. 

El autor, asume el concepto de sociedad 52 como sistema y como mundo de la vida. 
Distingue entre la rationalization del mundo de la vida y el aumento de la complejidad de 
los sistemas sociales. Trata de enfrentar la problematica de la cosificacion, categorizando 
formas de entendimiento contextualizados ya sea en el mundo objetivo, normativo o subje- 


48 HABERMAS, J. (2002): Teoria de la accion comunicativa, I. Ed. cit., p, 24. 

49 Ibid.; pp, 26,27. “El concepto de racionalidad comunicativa posee connotaciones que en ultima instancia se 
remontan a la experiencia central de la capacidad de aunar sin coacciones y de generar consenso que tiene un 
habla argumentativa en que diversos participantes superan la subjetividad inicial de sus respectivos puntos 
de vista y merced a una comunidad de convicciones racionalmente motivada se aseguran a la vez de la unidad 
del mundo objetivo y de la intersubjetividad del contexto en que se desarrollan sus vidas.” 

50 Ibid, p, 29. 

51 Ibid., p, 32. “En los contextos de accion comunicativa solo puede ser considerado capaz de responder de sus 
actos aquel que sea capaz, como miembro de una comunidad de comunicacion, de orientar su accion por pre¬ 
tensiones de validez intersubjetivamente reconocidas.” 

52 HABERMAS, J. (2002): Teoria de la accion comunicativa, II. p, 196. “Llamo sociedad a las ordenaciones 
legitimas a traves de las cuales los participantes en la interaction regulan sus pertenencias a grupos sociales, 
asegurando con ello la solidaridad. Entiendo el mundo de la vida como un acervo de patrones de interpreta¬ 
tion transmitidos culturalmente y organizados linguisticamente.” Ademas en: p. 179, expresa que: “Las es- 
tructuras del mundo de la vida fijan las formas de la intersubjetividad del entendimiento posible. Y la practi¬ 
ca comunicativa cotidiana constituye el medio de reproduction de la cultura, la sociedad y la personalidad”. 
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tivo 53 . Es decir, el concepto de mundo de la vida, le sirve de complemento para el analisis 
de la action comunicativa y lo trata en terminos de pragmatica formal, como contexto don- 
de se desarrollan las relaciones que el mundo de la vida tiene con el mundo objetivo, nor¬ 
mative y subjetivo y desde estas relaciones actor-mundo, enfoca la pragmatica comunicati¬ 
va para situaciones comunes de definition de acciones . 54 

La cultura, la sociedad y personalidad, son para Habermas los componentes que es- 
tructuran el mundo de la vida y a su vez, forman parte de sus procesos de desarrollo -repro¬ 
duction cultural, integration social y socialization- Ademas, como sistemareconoce a los 
subsistemas economico, socio-cultural y politico-administrativo y advierte que el desaco- 
plamiento del sistema con el mundo de la vida, lleva implicito relaciones de transformation 
en ambas esferas, que tienen que venir aseguradas por medio de normas y valores que no 
transfieran la conciencia colectiva a un mecanismo sistemico . 55 

Tanto el sistema como el mundo de la vida, deben estructurarse comunicativamente 
para poder superar la racionalidad instrumental. Solo asi, se podria construir el sentido so¬ 
cial capaz de hacernos mas humanos para lograr reconstruir una racionalidad practico-mo- 
ral que neutralice el dinero -como medio de control sistemicos- y el poder del Estado como 
unica capacidad de accion colectiva, como fuente de sentido social. 

II. HACIA LA RAZON PRAGMATICO-COMUNICATIVA DE LA SOCIEDAD 

1. EL DISCURSO PRACTICO YLA ARGUMENTAClON COMO ALTERNATIVA 
SOCIAL LIBERDORA Y CRITICA 

Ante una realidad social que ha reducido lo racional a lo instrumental, Habermas 
aboga por la sustitucion del paradigma de la conciencia y de la accion teleologica, ponien- 
do en marcha el paradigma de la accion comunicativa , 56 con el objeto de dar una explica¬ 
tion de la interaction lingiiisticamente mediada y regida por normas, en terminos de prag¬ 
matica formal. Su propuesta pragmatico-comunicativa reconstruye la estructura de la ac¬ 
cion mediada por el lenguaj e y debe distinguirse claramente de la pragmatica empirica . 57 


53 Ibid, p, 171. “Entendimiento ( Verstandigung ): significa la obtencion de un acuerdo (. Einverstandnis ) entre 
los participantes en la comunicacion acerca de la validez de una emision (...) el reconocimiento intersubjeti- 
vo de la pretension de validez que el hablante vincula a ella”. 

54 Ibid; p, 196. “Llamo cultura al acervo de saber, en que los participantes en la comunicacion se abastecen de 
interpretaciones para entenderse sobre algo en el mundo. (...) Y por personalidad entiendo las competencias 
que convierten a un sujeto en capaz de lenguaje y de accion, esto es, que lo capacitan para tomar parte en pro¬ 
cesos de entendimiento y para afirmar en ellos su propia identidad”. 

55 Ibid, p, 219. Habermas explica que “Las conexiones que se dan entre el aumento de complejidad del sistema 
y la racionalizacion del mundo de la vida (...) necesitarian para (...) cada nuevo nivel de diferenciacion siste- 
mica, una transformacion de la base institucional, y en esta transformacion es la evolucion del derecho y de la 
moral la que hace de guia. (...) El tecnocientificismo colonizante del mundo de la vida, comporta el problema 
de que (...) La racionalizacion del mundo de la vida hace posible un aumento de la complejidad sistemica, 
complejidad que se hipertrofia hasta el punto de que los imperatives sistemicos, ya sin freno alguno, desbor- 
dan la capacidad de absorcion del mundo de la vida, el cual queda instrumentalizado por ellos”. 

56 BOLADERAS, M. (1996): Comunicacion, Eticay politico. Habermasy sus criticos. Espana. Tecnos. p. 75. 

57 HABERMAS, J. (2002): Teoria de la accion comunicativa, I. Ed. cit., p, 424. “Una pragmatica empirica que 
ni siquiera empezara cerciorandose del punto de partida pragmatico-formal no dispondria de los instrumen- 
tos conceptuales necesarios para reconocer los fimdamentos racionales de la comunicacion lingiiistica en la 
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El autor, al enfrentar la reconciliation de la conciencia consigo misma a traves de la 
autorreflexion, plantea un analisis de las estructuras de la accion y del entendimiento, don- 
de al actuarcomunicativamente los sujetos se entienden siempre en el horizonte de unmun- 
do de vida en la que se encaman las estructuras de racionalidad que pueden identificar los 
procesos de cosificacion. Y una de las razones que explica, esta dada en que una teoria de la 
sociedad basada en la teoria de la accion comunicativa, no puede caer en extravios funda- 
mentalistas porque en la medida que se refiere a las estructuras del mundo de la vida, tiene 
que hacer explicito un saber de fondo sobre el que nadie puede disponer a voluntad. 58 

Ademas, el paradigma de la accion comunicativa supone una alternativa frente a las 
debilidades del funcionalismo sistemico -que aborda la explicacion sin diferenciar el siste- 
ma, del mundo de la vida- cuando permite abordar la objetivacion del problema en las socie- 
dades modernas, en dos niveles: “sistema” y “mundo de la vida”, en los distintos tipos de pro¬ 
cesos involucrados en ellos. Asi, en el contexto de la racionalidad comunicativa la razon 
pragmatica ha reivindicado la filosofia de la practica, desde la fundamentacion del argumen- 
to contrastado intersubjetivamente, para tildar una situacion de racional o irracional, sujeto al 
acuerdo o desacuerdo. No obstante, el discurso en cuanto confrontacion de argumentos en un 
proceso comunicativo abierto y publico, pasa a ser el eje de la cuestion de la racionalidad . 59 

Es menester, entonces, entender la importancia que para un interes emancipatorio de 
la sociedad -de la razon cientista-instrumental- tiene la razon pragmatico-comunicativa, al 
lograr el rescate del sentido de la validez universal del discurso, reconstruyendo esa preten¬ 
sion a partir de la pragmatica del funcionamiento comunicativo del lenguaje. Se podria alu- 
dir que en el piano de las instituciones y de la vida politica, este tipo de racionalidad podria 
ser fuente de legitimacion que reivindique las instituciones en cada uno de los subsistemas 
que componen el sistema social como verdaderos instrumentos de integracion . 60 La re- 
construccion social podria devenir a traves de la experiencia del entendimiento mediado 
por el lenguaje que es constitutive del mundo de la intersubjetividad. 

La sociologia que Habermas abre a la filosofia, plantea una perspectiva para una teoria 
de la racionalidad como discurso argumentative, que podria reconstruir la accion politica 
transformadora de la empobrecida realidad social socavada en su propia praxis. Una altema- 
tiva emancipadora y critica de todo poder hipostatizado en el umbral de formas de vida que 


desconcertante complejidad de las escenas cotidianas observadas. Solo mediante investigaciones planteadas 
en terminos de pragmatica-formal podemos aseguramos de una idea de entendimiento, capaz de acercar el 
analisis empirico a problemas complejos como son el de la representacion linguistica de distintos pianos de 
realidad, el de los fenomenos de comunicacion patologica o el de la emergencia de una comprension decen- 
trada del mundo”. 

58 HABERMAS, J. (2002): Teoria de la accion comunicativa, II. Ed. cit., p, 568. “La precompresion o saber in- 
tuitivo con que estamos familiarizados con el mundo de la vida, en y a partir del que vivimos, en que entra- 
mos en relacion y hablamos unos con otros, contrasta peculiarmente en su modalidad con la forma que revis- 
te el saber explicitamente algo. El saber que sirve de horizonte, que sustenta tacitamente a la practica comu¬ 
nicativa cotidiana, es paradigmatico de la certeza con que nos es presente el trasfondo que es el mundo de la 
vida; y sin embargo, ese saber no satisface el criterio de un saber que guarde una relacion interna con preten- 
siones de validez y que pueda por tanto, ser sometido a critica”. 

59 DE ZAN, J. (2002): Panorama de la etica continental contemporanea. Ed. cit. p. 11. “La validez de las razo¬ 
nes o de los buenos argumentos tiene que poder examinarse en un discurso abierto a todas las objeciones y 
contra argumentos posibles”. 

60 Ibid, p, 90. 
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exigen su propia autoconservacion, coadyuvara en la extincion de la colonization del mundo 
de la vida por el sistema, a traves del dinero y el poder como mecanismos de control. 

Para Habermas las cuestiones practicas pueden ser decididas racionalmente. El dis- 
curso practico 61 puede explicar la peculiar coaccion sin coacciones que ejerce el mejor ar- 
gumento, dando cuenta de las pretensiones de validez, como verdad de las proposiciones y 
rectitud de las normas de action. En un contexto practico, el habla argumentativa excluiria 
todo tipo de coaccion y bajo el aspecto de la busqueda cooperativa de la verdad , 62 la argu¬ 
mentation puede entenderse como una continuation con otros medios, ahora de tipos refle- 
xivos, de la action orientada al entcndimicnto/ La voluntad de neutralizar todas las fuer- 
zas excepto la del mejor argumento y todos los motivos excepto el de la busqueda coopera¬ 
tiva de la solution “correcta” conllevara al consenso racionalmente motivado, por lo que 
las condiciones logicas estaran determinadas en la propia interaction. Para ello, las condi- 
ciones del discurso practico tienen que permitir una progresiva radicalizacion de la argu¬ 
mentation; solo asi podra un discurso discurrir en el entendimiento intersubjetivamente 
consensuado y producir como resultado un acuerdo. 

Podria ser posible entonces, que con la razon pragmatico-comunicativa puedan con- 
sentirse nuevos sentidos para el progreso social, a traves del establecimiento de un nuevo 
orden, posibilitado por el consenso. En tal caso, las normas que han de regir deberan sus- 
tentar su adecuacion y rectitud, a traves de la necesidad y el derecho a disentir, asi como el 
respeto por las diferencias. Asi, el sentido practico impregnado en la racionalidad comuni¬ 
cativa, se hace evidente que libera a la razon del marco teorico donde se encontraba, 
ampliando sus bases. 

Al respecto, Habermas, seiiala Giddens, plantea que se puede llegar a derivar el inte- 
res emancipatorio 64 de lo que presuponen los intereses tecnicos y practicos en el sentido de 
que: el interes de la razon esta de parte de favorecer la exigencia de una comunicacion no 
distorsionada. Esta vision emancipatoria se apoya en las estructuras de las competencias 
comunicativas intersubjetivas, como otra manera de enfrentar la problematica social desde 
la sociabilidad, comprension y acuerdo. La veracidad a la que puede estar sujeta la raciona¬ 
lidad del discurso practico esta dada en la posibilidad de los criterios valorativos que tiene 
todo acuerdo intersubjetivamente consensuado. 

Todo lo antes expuesto, conlleva a que las sociedades actuates deben crear a traves de 
un lenguaje moral, las condiciones necesarias para deliberar acerca de un consenso univer- 


61 McCARTHY, T. (1995): La teoria critica de Jurgen Habermas. Espana. Tecnos. p. 361. “La finalidad del 
discurso practico es llegar a un acuerdo racionalmente motivado sobre las pretensiones problematicas de rec¬ 
titud, a un acuerdo que no seaproducto de coacciones extemas o intemas ejercidas sobre la discusion sino so- 
lamente del peso de la evidencia y de la argumentation”. 

62 Ibid; p, 46. 

63 HABERMAS, J. (2002): Teoria de la accion comunicativa, I. Ed. cit., pp. 43,45,47. “La logica de la argu¬ 
mentacion no se refiere, como la formal, a relaciones de inferencia entre unidades semanticas (oraciones), 
sino a relaciones intemas, tambien del tipo no deductivo, entre las unidades pragmaticas (actos de habla) de 
que se componen los argumentos. (...) Los argumentos son los medios con cuya ayuda puede obtenerse un 
reconocimiento intersubjetivo para la pretension de validez que el proponente plantea por de pronto de for¬ 
ma hipotetica, y con los que, por tanto, una opinion puede transformarse en saber. (...) Un argumento segun 
Toulmin, se compone de una emision problematica (conclusion) la cual lleva aneja una pretension de vali¬ 
dez, y de la razon o fundamento (ground) con que ha de decidirse acerca de esa pretension”. 

64 GIDDENS, A. y otros. (1999): Habermas y la modernidad. Espana. Catedra. 
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salque permita interpretar con niveles dejusticia adecuados, las verdaderas necesidades de 
quienes co-participan consensualmente para lograr el progreso y desarrollo social, enfren- 
tando las inequidades de un sistema subsumido en reducto de intereses particulares, por lo 
demas, poco generalizables. 

Hay que hacer frente al propio contenido normativo de una sociedad modema que en su 
cosmos social y cultural puede comenzar a operar con un concepto postmetafisico de razon, 
que enfrente los problemas sociales reformulando radicalmente la trascendencia de la integra- 
cion social. La razon comunicativa se constituye en la episteme liberadora y critica, siendo la 
base del planteamiento refonnulador, de la consistencia del mundo, en cuanto a la solidaridad, 
libertad, igualdad y respeto, que nos debemos todos, para con nosotros mismos y con los de- 
mas. Dichas reformulaciones podrian estar dadas en la revision de la relacion de contacto, de 
nosotros con nosotros, con el mundo y con el otro, producido a traves del lenguaje. 

La situacion social existente en los paises latinoamericanos, -por ejemplo- cuyas 
realidades reflejan el socavamiento de las estructuras de integracion, demanda hacer valer 
en el espacio de la opinion publica, criterios de transformaciones emancipadoras de la dig- 
nidad humana, que se deberan hacer valer a traves de una democratization radical de las 
instituciones politicas. Estas sociedades no tienen otro camino que remitir a los afectados a 
discursos en los que ellos mismos busquen respuesta a sus cuestiones sustanciales . 65 

Los criterios para considerar una via de acceso a la transformation social , 66 diferente 
al logicismo que siempre entendio lo social como una condition ajena a los problemas pro- 
piamente cognitivos, deben basarse en el consentimiento de todos los involucrados como 
planteamiento democrata radical. La sociedad tiene que buscar formas de autonomia moral 
que permitan legitimar la libertad politica e igualdad que todos tenemos frente al Estado. 
Desde la praxis politica , 67 el dialogo debe ser el mecanismo a traves del cual la democracia 
puede convertir las preferences autointeresadas en preferencias imparciales, a favor de la 
equidad distributiva. 

Se debe ambicionar un orden de contexto social que contribuya a una distribution 
mas equitativa de la riqueza generada y sobre todo, abogar por la justicia de generar acuer- 
dos moralmente aceptados por todos. Esto contribuira a la reconstruction de sociedades 
sumidas en el desinteres politico, como consecuencia de la exclusion de la ciudadania en el 
debate de su propio destino. Para ello, Los fundamentos morales de las interacciones 
sociales deberan ser justificados en el mismo discurso practico. 


65 HABERMAS, J. (2001): Textosy contextos. Espana. Ariel, pp. 152-153. “Son las partes mismas las que en 
las argumentaciones morales han de examinar que es lo que es bueno para todos por igual; pero previamente 
deben aclararse acerca de lo que en el contexto en que estan es lo bueno para ellas. Estas cuestiones referentes 
al ethos, es decir, estas preguntas eticas en sentido estricto por una forma de vida no fallida o por una forma 
de vida digna de preferirse, solo pueden encontrar respuestas en discursos de autoentendimiento ligados a 
los respectivos contextos”. 

66 FOLLARI, R. (1998): Sobre la desfundamentacion epistemologica contemporanea. Venezuela. Coleccion 
Catedra Estudios Avanzados 2. CIPOST. p. 31. 

67 NINO, C. (1997): La constitucion de la democracia deliberativa. Espana. Gedisa editorial, p. 202. Por ejem¬ 
plo: “Podria alegarse que la libertad de que algunos disfrutan (...) se alcanza a expensas de la libertad de 
aquellos que no tienen suficientes recursos para satisfacer la mayoria de sus necesidades basicas”. 
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2. LA INTERSUBJERTIVIDAD DEL DIALOGO COMO INTERES 
EMANCIPA TO RIO 

Habermas determinando una estrategia conceptual que lo llevo a elegir el marco ca- 
tegorial del ambito objetual desde donde plantea una teorla de la sociedad en terminos co- 
municativos, infiere las estructuras de sentido en la comunicacion, a traves de un proceso 
pragmatico y hermeneutico que debe fundamentar un concepto generativo de esta , 68 en los 
plexos de sentido intersubjetivamente vinculantes. Explica que en las formas intersubjeti- 
vas del entendimiento posible, las reglas como abstracciones deberan constituir la genera- 
cion pragmatica de la comunidad del sentido intersubjetivamente compartido . 69 

Segun lo expuesto, para Habermas el sentido de la posibilidad de reconstruccion so¬ 
cial esta dado en el dialogo intersubjetivo como proceso racional inherente a la practica co- 
tidiana de sujetos capaces de habla y accion, en cuanto que un sentido compartido posee 
significados convencionalmente identicos. En una teoria de la comunicacion linguistica el 
sentido como categoria de constitucion social guarda una relacion inmanente con la ver- 
dad, -mas alia del concepto husserliano de verdad como evidencia - 70 como un hecho de sa¬ 
ber fundado en los procesos de influjo reciprocos que para el individuo significan el hecho 
de estar socializado. 

El entendimiento del sentido compartido de lo social, puede, por medio del dialogo 
intersubjetivo, constituir una sociedad que tenga conciencia de formar una unidad con el 
otro. Ese proceso de creacion de conciencia colectiva, podria operacionalizarse desde un 
proyecto politico que contemple el dialogo intersubjetivo como proceso racional que sub- 
yace en la propia practica cotidiana de relaciones simetricas entre sujetos, haciendose posi¬ 
ble constituir sociedades mas humanas y justas. Asi, en el piano trascendental que es la in- 
tersubjetividad, ha de haber un sentido comunicado y compartido por el otro, que recons- 
truya la perspectiva de un mundo social comun, donde “yo” y los “otros” salimos al 
encuentro y constituimos “nuestro” mundo social. 

En este contexto, la intersubjetividad de la validez de la regia para llegar al consenso, 
presupone de acuerdo con Habermas la capacidad de participar en una practica publica sus¬ 
ceptible de enjuiciar criticamente el comportamiento en cuanto a su veracidad y rectitud, a 
traves de los actos de habla 71 que tienen por meta el establecimiento de relaciones recipro- 
cas, donde los participantes en el dialogo reflejan los hechos. Asi, en las pretensiones de va- 


68 HABERMAS, J. (2001): Teoria de la accion comunicativa: complementsy estudiosprevios. Espana. Cate- 
dra. pp. 19-32. “Por “sentido” entiendo paradigmaticamente el significado de una palabra o una oracion (...) 
el sentido tiene o encuentra siempre una expresion simbolica; las intenciones, para cobrar claridad, tienen 
que poder adoptar siempre una forma simbolica y poder ser expresadas o manifestadas”. 

69 Ibidem. “Como la generacion linguistica en sentido estricto de las oraciones que empleamos en los actos de 
habla tanto con fines cognitivos como con fines relativos a la accion. (...) entre las estructuras dotadas de 
sentido que una teoria generativa de la sociedad ha de explicar figuran tanto las estructuras de la personalidad 
como las formas de intersubjetividad dentro de las cuales los sujetos se expresan mediante el habla y la ac¬ 
cion. (...) eluso comunicativo del lenguajepresupone eluso cognitivomediante el cual disponemos de con- 
tenidos proposicionales: y, a la inversa”. 

70 Ibid. p. 47. “La inmanente referencia que un mundo de la vida estructurado en terminos de sentido hace a la 
verdad(...) exige un planteamiento en terminos de teoria del lenguaje”. 

Ibid., pp. 73-75. 


71 


Utopia y Praxis Latinoamericana. Ano 11, No. 32 (2006), pp. 55 - 75 


73 


lidez que un hablante entabla al ejecutar actos de habla, se fundan relaciones 
intersubjetivas, es decir, tienen la facticidad de hechos sociales. 

En las sociedades contemporaneas, la determinacion de intereses generalizables 
como constituyentes para enfrentar el proceso de racionalizacion moderna, se podrlan ad- 
vertir, a traves del dialogo intersubjetivo que se establece en la accion comunicativa con el 
intercambio de opiniones . 72 A traves del dialogo, se pueden tematizar pretensiones de vali- 
dez que han sido problematizadas; es decir, alegando razones se llega a un acuerdo que en- 
cuentra su validez mediante la accion que justifica y da explicaciones pertinentes para disi- 
par las dudas acerca de la pretension de verdad de tales opiniones. Esa pretension de verdad 
convalida a su vez la legitimidad que los sujetos presuponen para justificar las normas que 
creen poder sostener en un discurso libre de coaccion. 

La problematica de las pretensiones de validez y reglas de accion, debe remitir al cos¬ 
mos social a una fundamentacioncon acceso al enjuiciamiento objetivo, que solo con la va¬ 
lidez intersubjetiva puede obtener el sentido de un consenso fundado. Se trata entonces, de 
que el dialogo posibilite la autonomia del proceso de socializacion, orientando la accion 
hacia el entendimiento sin coaccion en la formacion discursiva de la voluntad. Para ello, el 
sistema socio-cultural debe general - la estructura de comunicacion de la accion, asi como la 
efectiva igualdad de oportunidades en la realizacion de roles dialogicos. 

El dialogo intersubjetivo como proceso racional, puede hacer posible la construc- 
cion de nuevos mecanismos sociales que configuren los fines mas justos, a traves de me- 
dios colectivamente consensuados con el ejercicio de la argumentacion, para un nuevo pro- 
yecto de vida social. 7 ’ Los preceptos morales-discursivos que funden dicho proceso, esta- 
ran dados por lapropia fuerza del sentido intersubjetivo, que da la capacidad de abrirse a la 
consideracion de los fines de otros, para de modo unanime, lograr la integracion social 
construida desde la voluntad general. 

En este sentido, una forma de vida comunicativa 74 puede perfilar relaciones relevan- 
tes para la fundamentacion de la moral, sustentada desde la igualdad de derechos a la hora 
de emitir convicciones y necesidades. Eso incluye un repertorio publico de reglas de com- 
prension presupuesto como comun, que en forma de reglas operativas, conlleve a los prin- 
cipios morales de respeto y solidaridad para coadyuvar a la integracion social. La forma¬ 
cion del juicio moral en el discurso, debe hacer valerprincipios de respeto e igualdad, que 
bajo critica, puedan ser revisados dirimiendo cualquier sesgo que imposibilite la validez de 
rectitud que fundamente un consenso fundado. 

Habermas considera que los conflictos de accion pueden resolverse a traves de jui- 
cios morales que le den sentido a la validez de las normas y como consecuencia, esten por 
encima de los intereses individuals. Explica que en el reconocimiento intersubjetivo lo- 
grado a traves de un dialogo pueden construirse propuestas de accion que desde la raciona- 


72 HABERMAS, J. (1998): Problemas de legitimation en el capitalismo tardio. Ed. cit., p. 9. 

73 Cfr. GIMBERN AT, J .A. (1997,): Lafilosofia moral y politico de Jurgen Habermas . Espana. BibliotecaNue- 
va. p. 67. 

74 Ibid, p, 129. “(•••) forma de vida comunicativa” entendida como el conjunto de interacciones significativa e 
interpretativamente mediadas que los participantes tienen que seguir por cuenta propia y, de este modo, tam- 
bien con ayuda de fundamentaciones”. 
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lidad practica del argumento depuren ese juicio, con la idea de lograr como resultado el 
acuerdo que por consenso haga posible la integracion social. 

Asi pues, es menester de la accion politica, -como accion institucionalizadora- re- 
construir un orden social que interprete el significado de una nuevapolitizacion del ciuda- 
dano como forma de estar en sociedad. La misma, es constituyente de un principio basico 
para lograr la transformacion desde la integracion. Una convivencia publica y comunicati- 
va, puede constituir y redefinir maneras correlativas del contenido de sentido que una so¬ 
ciedad le da a su existencia, siendo lapluralidad que lo intersubjetivo de la comunicacion 
establece, lo que sienta las bases del discurso dialogico para confrontar la discusion de 
como lograr la integracion social como regimiento de sentido. 

Para Habermas, cuando las fuerzas ilocucionarias de los actos de habla asumen un 
papel coordinador de la accion, es el lenguaje mismo el que aparece como fuente primaria 
de integracion social. Explica que cuando esto ocurre puede hablarse de accion comunica¬ 
tiva, porque los actores de la comunicacion -hablantes y oyentes- trataran de negociar in- 
terpretaciones comunes de la situacion y de sintonizar sus respectivos planes de accion a 
traves de procesos de entendimiento. 75 Por lo que la razonabilidad de las acciones politicas 
presupone el empleo de un lenguaje orientado al entendimiento, siendo la propia compren- 
sion hermeneutica del sentido, la que da paso al conocimiento intersubjetivo de lo que ha 
de hacerse para remediar situaciones de conflicto. 

Solo por la via de un acuerdo comunicativo consensuado, podremos reconstruir un 
concepto de sociedad emancipador de los supuestos que la teoria positivista ha instaurado 
en sociedades hoy en dia desvastadas por la injusticia. La verdadera autonomia social se 
hace posible con la interaccion comunicativa y reciproca entre todos los involucrados en el 
contexto de la realidad social, que cada vez mas, reduce las condiciones del propio sistema 
a la incapacidad de autogobernarse. 

CONCLUSIONES 

La critica epistemica a la racionalidad instrumental es consecuencia de la cosifica- 
cion del sentido social al cual han estado y estan sometidas las sociedades contemporaneas. 
Esto, ha logrado objetivar las acciones practico-morales hasta el punto de solo entender 
como racional, las exigencias tecno-cientistas que hacen de la razon un mero instrumento 
que busca mediar en toda accion con arreglo a fines, reduciendose esta, a la funcion exclu- 
siva de regular la relacion entre medios y fines; por lo que con la racionalizacion moderna 
queda expuesta la individualidad del sujeto al dominio de acciones que seranracionales de 
acuerdo a su orientacion al exito. 

En la modernidad, la estrechez de la concepcion de racionalidad, poco contribuye a 
la integracion social, con los agravantes -como lo explica Habermas- de que los intereses 
al servicio exclusivo del control tecnico, convierten los intereses por el entendimiento in- 


75 HABERMAS, J. (1998): Facticidady validez. Sobre el derecho y el estado democratico de derecho en termi- 
nos de teoria del discurso. Espana. Trotta. pp. 79-80. “El empleo del lenguaje orientado al entendimiento, del 
que depende la accion comunicativa, funciona del siguiente modo: los participantes, a traves de la validez que 
pretenden para sus actos de habla, o bien se ponen de acuerdo, o bien constatan disentimientos que en el curso 
posterior de la interaccion los participantes tienen en cuenta de comun acuerdo. Con todo acto de habla se enta- 
blan pretensiones de validez susceptibles de critica, que se enderezan a un reconocimiento intersubjetivo”. 


Utopia y Praxis Latinoamericana. Ano 11, No. 32 (2006), pp. 55 - 75 


75 


tersubjetivo -necesario para la practica de la vida en comun- eii reductos estrategicos que 
fijan los puntos de vista especlficos, solo desde los cuales no es posible aprehender lo que 
llamamos realidad. En la racionalidad moderna la formalidad estructurada del objetivismo 
del conocimiento, impide pues, -desde la propia ontologizacion de su evidencia, que des- 
virtiia los intereses emancipatorios por su constitucion ideologica- poner en marcha un 
proceso de autorreflexion como principio basico emancipatorio. 

Se hace menester entonces, conducir la reflexion a dar sentido a la vida social y para 
ello, el lenguaje se constituye en el medio que pone a relieve, a traves de acciones orienta- 
das al entendimiento, una racionalidad comunicativa que los humanos portamos para dar 
razon de los problemas de racionalizacion social. El mundo de la vida ya problematizado 
por el drama social impuesto por un sistema que ha reducido lo racional a lo instrumental, 
conduce a la perdida del sentido, por lo que la racionalidad comunicativa a traves del para- 
digma de la intersubjetividad dialogica, se convierte en verdadera alternativa que en termi- 
nos de pragmatica formal podriamos asumir para identificar los procesos de cosificacion a 
los que estamos sometidos. 

En funcion de lo antes expuesto, el dialogo intersubjetivo en la racionalidad comuni¬ 
cativa, funge de interes emancipatorio que podria rescatar el sentido social, desde el enten¬ 
dimiento compartido. Asi, podria generarse un proceso de creacion de conciencia colectiva 
que determine un proyecto politico, donde se establezcan relaciones intersubjetivas que 
inspiren intereses generalizables construidos de cara a fines mas justos a traves de medios 
colectivamente consensuados. 


ARTICULOS 


Utopia y Praxis Latinoamericana / Ano 11. n° 32 (Enero-Marzo, 2006) pp. 77 - 92 

Revista Internacional de Filosofia Iberoamericana y Teoria Social / ISSN 1315-5216 
CESA - FCES - llniversidad del Zulia. Maracaibo-Venezuela 


Creencia narrativa y ciencia positiva 

Narrative Belief and Positive Science 

Jesus BECERRA VILLEGAS 

Universidad Autonoma de Zacatecas, Mexico 


RESUMEN 

La legitimation social opera a partir de 
creencias que, al modo de narrativas, derivan su 
eficacia de la capacidad que tienen para ofrecer- 
se como homologias del orden a cuya satisfac¬ 
tion se deben. El rasgo distintivo de la mala di¬ 
vulgation audiovisual de la ciencia es su orga¬ 
nization del mundo en un sistema de explica¬ 
tions y pronosticos bajo narrations que, al 
describir/mostrar, aparentan objetividady ocul- 
tan una doxa de legitimation. Adicionalmente, 
la logica posmodema de la divulgation impone 
la demanda estetico - epistemologica de un sa¬ 
ber espectacular, banal, serial y eflmero. Estas 
caracterlsticas emergentes del campo definen la 
ciencia neopositivizada. 
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ABSTRACT 

Social legitimacy is based on beliefs 
structured as narratives which derive their effi¬ 
cacy from their capacity to render themselves 
as homologies of the order they must satisfy. 
The distinctive feature of an incorrect divulga¬ 
tion of science in audiovisual media is its orga¬ 
nization of the world within a system of expla¬ 
nations and forecasts in narrative fonnats to 
describe and show the same, while pretending 
to be objective, hiding the doxy of legitimiza¬ 
tion. In addition, the postmodern logic of di¬ 
vulgation demands a spectacular, trivial, seria¬ 
lized and ephemeral version of knowledge. 
These emerging characteristics in the field de¬ 
fine neo-positive-ized science. 

Key words: Divulgence of science, social be¬ 
lief, positivism, Postmodernism. 
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"La primeray mas evidente (diferencia entre la 
epoca modernista y la posmodernista) es el 
nacimiento de an nuevo tipo de insipidez o falta de 
profundidad, an nuevo tipo de superficialidad en el 
sentido mas literal”. 

(F. Jameson: Elposmodernismo o la logica 
cultural del capitalismo avanzado). 

El objetivo de este artlculo es desplegar laparte fundamental de un marco teorico que 
mucho debe a la sociologla de Pierre Bourdieu, desde el cual pretende efectuarse una lectu- 
ra de documentales televisivos, genero en cuya alta legitimidad social reside una parte de 
su potencial peligro 1 . Se trata del pensum para una investigacion en curso, que busca eva- 
luar una muestra de la programacion del Discovery Channel en terminos de estetica y vio- 
lencia como dispositivos de poder. 

La tradicion reciente de diversos estudios latinoamericanos de comunicacion ha en- 
fatizado el caracter de los medios masivos como estructuras sociales de mediacion, pero 
tambien mediadas, ya que su consumo supone ademas un ejercicio activo de recepcion su- 
jeto a multimediaciones 2 . En la configuracion de las instancias de significacion social, la 
presencia de los medios -sus productos, sus esteticas- se establece no solo como emergen- 
cia de las logicas economico-politicas, sino como instrumentacion de mediaciones expre- 
sivas 3 . Una estetica es funcional a la logica que la produce si se desempena como un opera- 
dor de las normas y reglas que definen la produccion y el entrecruzamiento de sus espacios 
que, para el interes de este caso, se traduce en los campos culturales del arte, de las indus- 
trias mediaticas y de la produccion y circulacion del conocimiento. Precisamente, la aten- 
cion a la dimension estetica introduce el problema de la constitucion de la verdad como 
acontecimiento. Como dice Garcia Leal: “Si la condicion minima de todo simbolo era el es- 
tar en lugar de, el simbolo artistico requiere la condicion de estar proyectado al conoci¬ 
miento. Ademas, la simbolizacion artistica tiende a la innovacion cognitiva, al descubri- 
miento de lo no sabido. No busca el simple reconocimiento de lo simbolizado, sino mos- 
trarlo a una nueva luz” 4 . En vecindad con lo citado, el presente articulo argumenta que la 
estetizacion de la ciencia en los casos de malas practicas de divulgacion del conocimiento 
descansa en la produccion y compra de una creencia Candida, de la que deriva una nueva 
forma de positivizacion posmoderna de la ciencia, mas probable cuando esta es adaptada a 
los formatos televisivos comprometidos con su propio exito. 


1 LEON, B. (1977): El documental de divulgacion cientlfica, Ed. Paidos, Barcelona, p. 44. 

2 OROZCO GOMEZ, G. (2001): Recepcion televisiva: tres aproximaciones y una razon para su estudio. 
Cuademos de comunicacion y practicas sociales, num. 2, Universidad Iberoamericana, Mexico, 1991, y 
Orozco Gomez, G. Television, audiencias y educacion, Ed. Norma, Bogota. 

3 SANCHEZ RUIZ, E. (1992): Medios de difusiony sociedad. Notas criticasy metodologicas, Universidad de 
Guadalajara, Guadalajara, p. 100. 

4 GARCIA LEAL, J. (2002): Filosofia del arte , Ed. Sintesis, Madrid, p. 276. 


Utopia y Praxis Latinoamericana. Ano 11, No. 32 (2006), pp. 77 - 92 


79 


LE G1 TIMID AD Y CREENCIA 

Cualquier forma de legitimacion, sea para establecer el orden social, para institucio- 
nalizar una idea o simplemente para ejercer la facultad de nominar, supone la capacidad de 
producir el contexto que la hace legible y dirigir los mecanismos de recepcion de el send do. 
Se trata de un proceso de participation en el que la parte entrega su logica a la contraparte, 
que la retoma sin notarlo: quien ejerce el poder con legitimidad, lo hace investido por la ley 
de la aceptacion. Gracias a esta, llega a apreciarse aquello que se retoma como si proviniese 
del fuero propio, es decir, como si se tratase del despliegue de un orden en espera de una fi- 
gura personal o institucional adecuada, investida de fe comun. Una apropiacion asi, que 
confunde dar reconocimiento con adscribirse, es la mejor de las avenidas para la circula¬ 
tion de las doxas como ordenes hechos mundo. En ellas, la inexistencia de ideas opuestas o 
alternativas, o de resemantizaciones, no plantea por si misma ningunproblema. A la adop¬ 
tion consensuada y preferentemente tacita de los esquemas funcionales que prescriben una 
cierta propuesta para operar el mundo, y que es asumida como realidad , la llamaremos 
creencia social. Este termino -segiin se argumentara mas adelante- enfatiza la dimension 
del imaginario sobre el ejercicio del poder, mismo que desde el piano de lo simbolico com- 
parece como legitimidad. 

Por ser realidad asumida, es propio de una creencia ser una estructura: sistema de re- 
laciones precodificadas y proceso de generation de razones y proporciones. De ello debe 
desprenderse que una creencia se define por su relation con otras creencias presentes o po- 
tenciales en virtud de su contenido posible segun la historia de sus procesos. Ademas, debe 
reconocerse que una creencia es ya un hipercodigo: estando todo aquello que es significati- 
vo enfuncion de ella, no hay nada en una cultura que escape a la creencia que la produce y 
articula. Venidas de la practica y hechas para la practica, las creencias funcionan como cla¬ 
ves de cifrado del mundo y de los consiguientes posicionamientos en el; son la forma en 
que se subjetiva el mundo y resultan por ello actos de poder. Quien tiene la capacidad de 
imponer sus cifras, de hacer subsumir en las suyas las de aquellos que creen haberproduci- 
do las creencias que los arrastran, tiene el principio de la legitimidad, es decir de imponer la 
ley fundacional para trazar la topografia de los sentidos, que no es otra cosa que conducir la 
cultura por apropiacion. 

Una creencia, incluso no siendo notada, sirve para leer el mundo y ajustarlo, para 
volverlo un relato y darle elocuencia. Especialmente al no ser notada, la creencia funciona 
como medio economico para producir resultados previstos y de algiin modo preconstata- 
dos. Puede decirse que se trata del dispositivo para generar las tautologias sociales. En un 
mundo de incertidumbres donde los objetos deberian ser colocados del lado de las pregun- 
tas, una creencia sirve para hacer segun una tasa de transference en la cual aquello que ve- 
rifica al postulado es creible y, por tanto, legitimo antes de ser legitimador. Tales son los 
mecanismos del poder, dado que el poder como representation es un ejercicio de ida y 
vuelta, propuesta hecha presencia. 

Creer es provenir de un esquema para regresar a el, transitar del orden de las ideas al 
orden de los hechos y hacer el viaje de retorno, ver alia lo que se previo aca y producir entre 
el mundo pensado y el mundo constatado, ese tipo de equivalencia relacional que los es- 
tructuralistas llaman homologia. 

Todo acto de exposition de ideas, como acto de production de un sistema de posibili- 
dades por expansion de una logica, presenta la misma tautologia antes referida o, si se quie- 
re, una especie de autoparasitacionestructural, retorica. Las lineas argumentales de una fic- 


80 


Jesus BECERRA VILLEGAS 
Creencia narrativa y ciencia positiva 


cion o de una tesis tienen eii comiin exigir esa referencia interna que habran de exhibir de 
acuerdo con los generos y los estilos a los que se deban, a fin de ganar la legitimidad - legi- 
bilidad necesarias: de una obra de fiction se esperan contenidos y tratamientos distintos a 
los que se le piden a un ensayo. Puesto que a su modo, cada texto debe arreglarselas para pa- 
recer creible, no hay produccion cultural que no sea una propuesta de si y del contexto al 
que alude para resultar aludido. 

Por su parte, una creencia narrativa, orden prescrito, es una facultad de prelectura 
con la cual el creyente, poseido de presencias, se enfrenta a colonizar de sentido los textos 
de los que ya es poseedor porque posee una historia lectora, es decir, un capital puesto en 
juego. Una vez que se ha leido a Bourdieu, por ejemplo, los siguientes contactos con sus 
objetos son hechos desde el -como se hace en este articulo-, sea con el o contra el; leer a un 
autor es hacerlo entrar en los capitales de lecturas hechas y por hacer. Conforme se avanza, 
se le va cediendo plaza para conquistarlo. En adelante, como autor asumido se constituye 
en el fiel de la balanza para dirimir los margenes de legitimidad de sus lecturas posibles, es 
decir, creibles. Solo entonces se conquista la distancia necesaria para tomar position. Di- 
cho sea de paso, la creencia del lector es tanto competencia lectora como produccion de 
gusto que entrega a cambio de alusion y adscripcion. Esta propiedad ratifica la naturaleza 
estructural de las creencias: sistemas y procesos, es decir, posibilidades y realizaciones. 

La existencia de un efecto subyacente de placer en el efecto de homologia, es decir, la 
satisfaction que trae adscribirse a un modo establecido de estructurar la relation con las re- 
laciones del mundo, se nutre de la disminucion de la incertidumbre que una creencia brinda 
y que trueca dudas por posibilidades de sorpresa. La seguridad es una de las acepciones de 
la estetica para el mortal. Desde el sutil sentido de propiedad aqui implicado, y expresado 
por la puesta en escena del «si mismo» 5 hasta la construction de las apremiantes razones 
para existir 6 , lo social, como transaction de sentidos muestra que si no hay practicas huma- 
nas sin posibles efectos simbolicos es porque tampoco hay nada en una sociedad que esca¬ 
pe a sus propios usos. 

Los planteamientos previos, recorrido en redondo por las ideas inicialmente expues- 
tas a proposito de la implication legitimidad - creencia, solo pretenden poner de manifiesto 
que lo que soporta su perspectiva es la produccion de la homologia entre las reglas del siste- 
ma de pensamiento y aquella parte del mundo que, constituida asi en sistema, se ofrece atra- 
pada en su estatuto de calca y ratification. Puesto que la homologia mas eficiente es aquella 
que pasa sin ser advertida, toda dominacion que pretenda ser economica y por tanto perdu¬ 
rable, busca -aun sin entenderlo- la cooperation de su clientela en la conformation de 
aquellas homologias que en su invisibilidad historica habran de regir las relaciones de di- 
cha clientela con las relaciones que son del interes del sector dominante sostener. Tal es la 
acepcion de lo simbolico hecho carne pero no conciencia, que impregna el concepto de vio- 
lencia simbolica de Bourdieu 7 . 


5 GOFFMAN, E. (2001): La presentation de la persona en la vida cotidiana , Ed. Amorrortu, Buenos Aires, 
2001, p. 268 y ss. 

6 BOURDIEU, P. (1999): Meditacionespascalianas, Ed. Anagrama, Barcelona, 1999, p. 317. 

7 Cfr. BOURDIEU, P. (2000): Meditaciones pascalianas; La dominacion masculina, Ed. Anagrama, Barcelo¬ 
na, y, con J.C. Passeron (1998): La reproduction. Elementospara una teorla del sistema de ensenanza , Ed. 
Fontamara, Mexico. 
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CREENCIA CIENTIFICA, CREENCIA PUBLICA 

Asi como no existe el metodo en la ciencia, y la historia de esta suele reducirse a los 
saldos de los enfrentamientos de los distintos modos posibles de pensar, es decir, de consti- 
tuir lopensable, a la distancia no se ve mas ciencia que una tradicion especifica que se abre 
paso entre las resistencias mas que del objeto, las de su historia misma. La ruptura mas radi¬ 
cal de la ciencia no es, pues, la del objeto o aun la del metodo, sino la que la ciencia debe ha- 
cer respecto a si misma: reconocimiento de su estatuto cultural y, con ello, de la posibilidad 
de haber sido de otro modo. Asi, conviene a las ciencias preguntarse si alguna de sus pre- 
tensiones de legitimidad es, en el fondo, ahistorica, determinista u objetualista. Por lo me- 
nos, con ello no olvidara cuanto en su desarrollo es subjetivacion, recuperacion simbolica 
de lo concreto. 

La primera de las creencias cientificas -cuando las hay, desde luego- es la de que no 
son creencias, sino conquistas arrancadas al mundo -objetivo o subjetivo- con el teson del 
trabajo metodico del que deriva su derecho de hacer creer, describiendo como si explicara, 
explicando como si constatara, constatando como si estuviera libre de creencias. Ya decia 
Bourdieu a proposito de las reglas de cada campo: se imponen a sus agentes al margen de su 
conciencia 8 , son las reglas del juego que ante todo presentan al juego como digno de ser ju- 
gado. Apegado a su metodo, cuando el cientifico hace ciencia, reproduce campo, que es esa 
forma de la cultura hecha cuerpo en tradiciones de rectificacion donde los agentes juegan a 
controlar el saber ocultandose. 

Mas notorio es el sistema de creencias del divulgador de la ciencia: situado a medio 
camino entre el productor del conocimiento y el consumidor de la epopeya del metodo, el 
divulgador debe conquistar el asombro para el engrandecimiento de aquel -y el suyo pro- 
pio en su caracter de heraldo-, jugando a la mera ratificacion por notificacion. Heredero 
cruzado de una intrincada historia cientifica y una competida contienda espectacularizado- 
ra, el agente de la divulgacion se adscribe a un campo que no es el propio para construir su 
agenda, es decir, para hacerse de su publico con una oferta de la que quiere ser propietario. 

Es sabido que el discurso de hechos de la ciencia suele asumir la forma de la descrip- 
cion a fin de dar paso a una objetividad que se supone mas distanciada de la narracion, for¬ 
ma por excelencia de la ficcion. Tratandose de extremos, en la ciencia hacer creer es descri- 
bir, exponer; en la ficcion es narrar, poner en escena. Es creencia comun que quien describe 
se hace a un lado para dejar al interlocutor en contacto vicario con el objeto y, quien narra, 
asume para subjetivar el objeto, darle una perspectiva, su sentido. Asi, corresponde a una 
retorica especifica fingir una distancia donde la objetividad aparenta estar articulada en ter- 
cera persona, a resguardo de las hechuras del incomodo punto de vista. De esa formula esta 
hecha la creencia del razonamiento cientifico y la exposicion cientifica. 

Divulgar el conocimiento, es decir, pasarlo de un campo especializado a otro de con- 
sumo mas vasto y ligero, supone una doble estrategia: narrar preferentemente en un tono de 
descripcion y, si se trata de television, objetivar mostrando. En un medio adecuado, mien- 
tras que el enunciado visual declara “El objeto X (en la condicion Y) es asi, helo aqui”, la 
voz puede aguardar o hacer una declaracion Z al amparo de la ratificacion que ostensiva- 
mente el otro codigo hace. Con ello, una imagen y su calificacion se vuelven funtivos de la 


8 BOURDIEU, P. (1990): Sociologia y cultura, CONACULTA, Mexico, P. 137. 
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misma relation 9 apoyados en una creencia primigenia: la imagen ratifica la palabra al tiem- 
po que se legitima de ella. En la espectacularizacion audiovisual de la ciencia, se es pensa- 
ble si se es visible y, si se es ambos, se es verdadero. Ademas, lo que vale para cierta X en 
condiciones Y, vale para toda X en cualquier condition, salvo que Z prevea lo contrario, 
porque lo propio de cierta divulgacion es ocultar Y. 

La remision al caso concrete para lograr la postulacion de un conocimiento que lo ex- 
plique como ejemplar de una especie que esta en el desplegada y manifiesta, es, por una 
parte, lo propio de toda experiencia vicaria -segun el oximoron con el que llama Moles al 
contacto mediado 10 -, pero no puede dejar de lado su postulacion como inferencia, de don- 
de en general las experiencias mediaticas, y privilegiadamente las de la divulgacion de la 
ciencia son inductivas. Es decir, la ciencia espectacular produce conocimiento desde el 
caso particular, economiza esfuerzos y cautelas en la construction de leyes: ante la labili- 
dad del especimen, instituye la constancia de la especie. Mas que presentarse cuando co- 
rresponda como un mero caso, la ciencia que derivada de las creencias narrativas se des- 
pliega como una experiencia ofrecida para el testimonio en primera persona, como oportu- 
nidad de apropiacion frecuentemente al precio de la verdad: ignorante de su extension, el 
conocimiento sensualizado conforma sus mapas con lo que tiene a su alcance, que es aque- 
llo que cree haber experimentado, mientras mas intenso, mas extensible; mientras mas ge- 
neralizable, mas adquiere la naturaleza de un proverbio o de un modelo para armar la rela¬ 
tion con los objetos. 

Finalmente, en tanto el trabajo de divulgacion se asimila en muchos sentidos al perio- 
dismo cientifico 11 , no debe resultar extrano que el desplazamiento de la divisa del periodis- 
mo, de objetividad a credibilidad defina tambien el trabajo de la divulgacion. Este movi- 
miento obedece, como se sabe, no solo a la necesidad de asumir responsablemente la condi¬ 
cion subjetiva de toda resena del mundo, renunciando a la objetividad pura como idealiza¬ 
tion de los resultados, sino ademas, el movimiento obedece a la necesidad de establecer 
con el receptor una relation de empatia y, con ello de clientela. De modo que por razones 
epistemologicas y de mercado, mucha de la exhibition de la ciencia tiene ahora como pro- 
puesta la credibilidad. Volver creible deberiaconsistirprincipalmente en atender los meca- 
nismos historicamente disponibles en el campo para dirigir los resguardos y estabilizar las 
garantias hasta un punto socialmente razonable. En cambio, en su mala acepcion, solo se 
trata de establecer las afinidades necesarias que, a la manera del «milagro del gusto» como 
coincidencia entre una oferta y una demanda producida por aquella 12 , prodigan un verda¬ 
dero milagro de la credibilidad dado por la concurrencia entre dos capitales de consumo fa- 
cilista del mundo (uno como propuesta y otro como disposition) que si se buscan es porque 
ya se representan. 


9 ECO, U. (1976): Tratado de semiotica general, Ed. Nueva imagen - Lumen, Mexico, p. 99. 

10 MOLES, A. y ROMER E. (1986): Teona estructuralde la comunicaciony sociedad, Ed. Trillas, Mexico. 

11 CALVO HERNANDO, M. (1977): Periodismo cientifico , Ed. Paraninfo, Madrid, p. 49. 

12 BOURDIEU, P. (2002): La distincion. Criterio y bases sociales del gusto , Ed. Taurus, Mexico, p. 238. 
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LA CANDIZA CION DEL CONSUMIDOR 

Cada epoca es estado de su propia historia. Tiene una tarea de la que pocas veces es 
consciente: configurar las escalas y las necesidades de representacion de si misma y de lo 
real (o lo fantasmagorico, que la epoca realiza al rodearse de el). De modo tal que podria 
resultar valido preguntarse si, al final un tiempo tiene otro derecho a ser llamado presente 
que el de ser un mero modo de articular las posibilidades y las realizaciones -temidas o an- 
heladas- en el transito de las ideas. Razon, en un sentido que recuerda a la matematica, 
como escala deproporcion, puede resultar un indicador fiel de lo que es una epoca compa- 
rada con otra: sistema de diferencias hechas de historia. La razon de una era no es un simple 
modo de procurarse referentes; hija de procesos, en la practica la razon es el referente. De 
ella emergen y a ella apuntan las ideas. Lo impensable, segiin ha mostrado Foucault 1 ’ no 
tiene menos inscripcion en el tiempo que lo pensable. Por ello, las imposibilidades bien 
pueden constituirse en parametro para la periodizacion de la historia creida en cada epoca. 
De ser asi, se vuelve plausible la hipotesis de una relacion estructural entre las configura- 
ciones de los tiempos y el sistema de las ausencias que los defmen (como se sabe, la homo- 
logia siempre supone algun grado de relacion con el vacio porque solo es visible cuando se 
invoca lo paradigmatico). 

No existe el metodo en la ciencia, se ha dicho, pero existen tradiciones de pensamien- 
to y de procedimiento. Esto es porque ella misma es razon, es decir, tradicion en un doble 
sentido: producto de sus creencias y productora de creencias. Probablemente entre ellas la 
que mejor las defina a todas es la de que la ciencia es la razon y es el referente. En otras pala- 
bras, hay creencia cientifica de epoca cuando las prdcticas con las que los cientificos se 
hacen a si mismos, consisten en darle al curso de los acontecimientos el sentido de consta- 
taciones de las leyes que el estado de la ciencia ofrece. Es decir, tambien las homologias 
son cruzadas por la historia. En efecto, el que podamos hablar de epocas no es ajeno a 
nuestro reconocimiento de los distintos modos de leer y, por tanto, de rehacer los viejos 
principios. A medida que nos acercamos a la nuestra, encontramos que voluntad de ser es 
cada vez menos voluntad de hacer que de saber. Hacer para conocer, mas que lo contrario, 
es la cifra de una parte del programa actual de las ciencias, y de casi toda la espectaculariza- 
cion de los medios y de la divulgacion cientifica. Puesto que la imaginacion es la envoltura 
de los objetos, creer que se sabe es sentir que se posee. 

El mundo es violento porque es pesado; el conocerlo es sacudirselo un poco, aliviar- 
se de el. Afirma Chesterton: “Una energia limitada se traduce en violencia. La energia su- 
prema se demuestra en la levedad” 14 ... o se pretende en ella: siguiendo a corta distancia a 
Elizabeth Sanchez Garay l5 ,podemos caracterizar la candidez como una forma de levedad 
que suspendepor encima de los sufrimientos encarnados y de la culpa asumida, aunque 
siempre con alguna dosis de ingenuidad. Presumir estar por lo menos un poco mas al mar- 
gen de los efectos de las logicas del mundo porque se las conoce como porque se las ignora 
es sobresimplificar el problema que supone la existencia. Optimismo desenfrenado y pesi- 


13 FOUCAULT, M. (2004): Las palabrasy las cosas, Ed. Siglo XXI, Mexico. 

14 CHESTERTON, G.K. (2003): El hombre que fiue Jueves, Ed. Tomo, Mexico, p. 183. 

15 SANCHEZ GARAY, E. (2003): Candido o un sueno en la Tierra. De Voltaire a Leonardo Sciascia , Ed. Pla¬ 
za y Valdes — Universidad Autonoma de Zacatecas, Mexico. 
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mismo fatalista la amenazan por igual (extremos de una misma ingenuidad, no lo sospe- 
chan). De este modo, un falso creer saber es peligroso porque hace creer poder. Institucio- 
nes de la creencia, en especial las industrias culturales muestran que la razon de ser de todo 
orden social, lejos de consistir en la mera puesta en circulacion de reglas, es la de generar 
una oferta para apropiarse el mundo y sus ofertas (reglas incluidas). Como lo ha mostrado 
Flaubert con sus candidos 16 , ninguna clientela compra por encima de sus creencias en lo 
que se puede llegar a ser: una vez instituido el mercado de bienes simbolicos, no hay adqui- 
siciones por fuera de la cultura. 

Sin detrimento de ello, las industrias culturales, como suele sostenerse desde alguna 
teoria comunicacional de la narcotizacion, pueden ser disfuncionales a la homeostasis del 
sistema social al vender sin garantia una sensacion de dominio del entomo por el mero con- 
tacto cognitivo con el. La falsa ilusion de poder que da cierto saber para consumo instanta- 
neo, se sustenta en el acto de intercambio asimetrico en el que una parte entrega representa- 
cion al tiempo que su clientela ejerce apropiacion, en la reedicion del ver para creer de 
nuestra epoca de culturas de pantalla. Se trata de un acto paradigmatico de legitimacion 
como produccion de creencia en un nomos u orden 17 del cual se es cliente mas o menos sa- 
tisfecho si con el se ha adquirido una cuadricula mas fina para el mundo. En especial, es en 
la divulgacion positivizada y espectacularizada de la ciencia donde se constata mejor la na- 
turaleza de la posesion en oferta: poder de hacer creer que se tiene el poder. Habra que pre- 
guntarse si, como para el Bouvard y el Pecuchet originales, parte del desencanto del mundo 
masificado de hoy no proviene de ciertas compulsiones, entre ellas al consumo de un saber 
light, libre de rebabas epistemologicas tras un proceso de refinacion y puesta a tono con los 
estandares del entretenimiento. Con la asuncion de estos como mediacion de genero (como 
se dijo, expositivo para vestirse de objetivo y sercreible), la narcotizacion del consumidor 
de pantalla puede mudar a un remanso mas peligroso por su aparente seguridad, que es el de 
una divulgacion de la ciencia convenientemente desprovista de sus mecanismos de reserva 
y, en esa medida, capaz de avalar e incluso promover lectures simplistas de los objetos es- 
pectacularizados: ver un tema es “asistir” a su acontecimiento, percibirlo expuesto y expli- 
cado. Puede definirse entonces con mayor precision la legitimidad como la capacidad de 
constituir las narrativasposiblespara la epoca e impulsar las lecturas necesarias desde la 
narrativa que le es funcional al campo de poder, el cual se define como aquel a cuya com¬ 
petence cabeproducir las homologias entre el mundoy sus sistemas de representation, es 
decir las condiciones de su asuncion a las que llamamos credibilidad. 

Si lo anterior es valido en terminos generates, lo es mas cuando se trata de bienes sim¬ 
bolicos de alta produccion y de firmas de exposicion reputadas como serias. La credibili¬ 
dad de la ciencia se traduce en capacidad de movilizar ideas en el sector social expuesto a su 
oferta. Sin ser este el mas extenso, cualitativamente es el dotado de una mejor composition 
orgdnica, cuya acepcion en el presente encuadre es la de relacion funcionalmente equili- 
brada entre altos capitales de reconocimiento (es decir, de credibilidad) y altas disposicio- 
nes hacia la adquisicion de los mismos (inversion derivada de la disponibilidad de recursos 
y de la creencia en el valor de la posesion). 


16 FLAUBERT, G. (1993) : Bouvard et Pecuchet, Ed. Montesinos, Barcelona. 

17 BOURDIEU, P. (1995): Las reglas del arte, Ed. Anagrama, Barcelona. 
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Uno de los problemas epistemologicos que ofrece la adquisicion por transmision de 
los saberes cientlficos (a traves del dato proveniente ya no del mundo vivo, sino de un in¬ 
forme, una formula, una teoria) es la exposicion aparentemente no mediada por sus formas 
de representacion, exposicion que finge ser el acceso directo a los contenidos. En el caso de 
la divulgacion descuidada no ocurre otra cosa: el que se realice bajo poca precaucion se 
debe a la doble credibilidad de que goza el medio, serio y espectacular a la vez, sea por la 
buena disposicion en su favor o por la escasez de mecanismos de mediacion que en termi- 
nos de duda puedan oponersele. En cualquier caso, muchas de las mediaciones entre el 
vehiculo divulgador y sus publicos obran a favor de aquel. Cabe decir entonces, que la po- 
sesion de capitalpor reconocimiento es laposesion general de las mediaciones. En breve, 
mediar el mundo es ejercer el capital reconocido, puesto que -en palabras que recuerdan 
las ecuaciones de Garcia Canclini sobre consumo y pensamiento 18 - el capital sirve para 
hacer pensar. 

LAS FORMAS POSMODERNAS DE LA CIENCIA POSITIVA 

La advertencia inaugural de Maffesoli: “Acaso el positivismo es, propiamente ha- 
blando, un mito: En el mundo sociologico que nos interesa, uno se refiere a el y lo impugna 
sin prudencia y a veces sin matices” 19 , impone la entereza epistemologica de adelantar que 
todo lo que contiene esta seccion-aunque no mas que lo que se ha avanzado- esta marcado 
por una vision estereotipada del positivismo, a pesar de todo justa si resulta util para califi- 
car no tanto ciertos haceres efectivos en las ciencias sociales, sino un conjunto de debilida- 
des que abren disposiciones a las que probablemente estas se ven arrastradas a medida que 
el despliegue de la epoca exhibe: 

• La subyugacion del espacio de la produccion por la logica del consumo, especial- 

mente en materia de los saberes. 

La absorcion funcional de ciertos limites que separan saber y hacer saber que, ha- 
biendo podido instaurar alguna democratizacion del conocimiento y de otros productos de 
la cultura a la manera de las derogaciones de la propiedad pri vada, por el contrario, hace su- 
cumbir el proyecto liberador de la circulacion del saber. El grado en que esta logica se abre 
paso, es aproximadamente la medida en que la produccion de la ciencia encuentra su racio- 
nalidad en el consumo. En tanto forma de subjetivacion para el cliente, el consumo -inclui- 
do el del saber como toma de posicion y distancia- impone y resuelve al sujeto la necesidad 
de ser en un mundo donde, como dice Bourdieu, “existir es diferir” 20 . Para el caso de una 
parte del saber cientifico, es la rentabilidad de la demanda -obediente a su vez a las apues- 
tas de insercion de los sujetos-, lo que arrastra al campo desde el exterior, a contracorriente 
de sus propios procesos de constitucion, obligandolo a renunciar al usufructo de sus histo- 
rias: la que lo hizo y la que lo espera. Esta heteronomia de la ciencia -y del arte, la politica, 
la religion-, como insuficiencia del campo para autodeterminarse ha ido de la mano con la 


18 GARCIA CANCLINI, N. (1995): Consumidoresy ciudadanos. Conflictos multiculturales de la globaliza¬ 
tion, Ed. Grijalbo, Mexico, p. 57 y ss. 

19 MAFFESOLI, M. (1993): El conocimiento ordinario. Compendio de sociologla, Ed. Fondo de Cultura Eco¬ 
nomica, Mexico, p. 35. 

BOURDIEU, P. (1995): Las reglas del arte, Ed. cit., p. 355. 
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institucionalizacion de la cultura, solo que las formas del patronazgo ceden eii la posmo- 
dernidad su rostro a una figura impersonal: la logica del saber/querer/tener como operadora 
de un vacio que se abre paso en las conciencias y en las aspiraciones. 

• La degradacion de las complejidades en favor tanto de los procesos de empaquetado 
y consumo, como de la sustituibilidad de los insumos. 

Una especie de nuevo taylorismo en el area de la cultura establece modos desarrolla- 
dos de significacion, a partir del calculo de los beneficios esperados contra el gasto inverti- 
do en su produccion y consumo, es decir, gasto material y simbolico. Un mundo cada vez 
mejor parametrizado y monocromatico es un mundo mas simplificado dentro de la crecien- 
te sobreoferta que a cambio de su fe en el proceso de llegar a ser, se presenta a los consumi- 
dores. Llega el momento feliz para el sistema en que estos pueden ser computados como in¬ 
sumos de la maquinaria social y, como tales, movilizados con alguna libertad en el diagra- 
ma de afluentes segiin la tasa de circulacion que las luchas intra e interseccionales arrojen. 
Bajo vestiduras probadas -generos, modelos, formulas: empaques-, nuevas remesas del 
mismo sentido vuelven caducas las entregas y consumos anteriores, imponiendo una susti- 
tucion primero mercantil y luego social, juego del vacio a recorrer y ocupar las casillas que 
deberian ser los asientos del proyecto humano. Las modalidades de este vaciamiento en re- 
dondo bien pueden usarse para leer los tiempos y, con ello, periodizar la historia. Una epo- 
ca es un modo de fabulacion: se distingue tanto por sus creencias como por sus renuncias. 

• La fragmentacion paradigmatica y elpreensamblado, quepermiten la ilusion inte- 
ractiva con los bienes simbolicos, desde la logica del simulador. 

En anadidura a los procesos establecidos en el parrafo anterior, el repertorio de lo po- 
sible es acometido por practicas de desagregacion - reconstitucion, para hacer efectiva la 
oferta de la historia y ratificar a esta en su estatuto de concrecion. Con esto se establecen 
ciertos modos de consumo donde el usuario final participa en las actividades y los costos de 
produccion de alguna manera -por lo menos en la entrega fideista, absorcion eufemistica 
de la rendicion a la violencia de la seduccion. Ahora bien, si ya una abstraccion capaz de ha¬ 
cer ver la historia de lo dispuesto como concrecion de lo historicamente disponible, supo- 
ne un gasto que ha comprometido los altos capitales de lectura entre sus iluminados obser- 
vadores, la facultad que los sectores privilegiados en cada epoca tienen de trazar los mapas 
sutiles de las alusiones, denuncia el despliegue de un capital aun mayor, que hace ver como 
esquemas propios de percepcion, valoracion y accion lo que no es sino una creencia adqui- 
rida al fiado. Legitimarse es volver legible habiendose vuelto la forma, constituirse sentido 
de lo articulable y ejercicio de lo significativo: violentar y simular. En la justa acepcion de 
los terminos, simular es, precisamente, ofrecer una version operable de la realidad sin el 
pago de las consecuencias. En consonancia, un simulador es la encarnacion del paradigma 
que bajo la figura Candida de un dispositivo o empaque, agente o clase, hace creer que se 
opera organicamente un mundo por fin leve pero que, en los hechos, se ofrece preensam¬ 
blado y mediado por una fragmentacion de la sensibilidad 21 en formas discontinuas de co- 
nocimiento y cultura 22 como respuestas desesperadas por volverle manejable al individuo 


21 JAMESON, F. (1991): Elposmodernismo o la logica cultural del capitalismo avanzado , Ed. Paidos, Barce¬ 
lona, p. 25. 

22 REAL, M. (1996): Exploring media culture. A guide , Ed. SAGE, Thousand Oaks, p. 241 y ss. 
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la abrumadora totalidad 23 . Esta modalidad de la historia de la humanidad como realizacion 
de la incompletud, se traduce en el tribalismo posmoderno 24 que hoy padecen el proyecto 
de la sociedad global y los signos con los que este forcejea en los imaginarios. 

• La desintegracion de los ordenes de escritura en un pastiche cuyos rasgos discerni- 
bles van pareciendo cada vez mas un eclecticismo de contenidos y tratamientos. 
Identificable mas claramente en ciertos movimientos pop y en ciertos productos cul- 
turales en serie, el pastiche constituye no solo una irrupcion en las continuas rupturas que 
la sucesion de movimientos esteticos siempre supone, sino una modalidad “sistemica” de 
la fragmentacion y reensamblado. 

El colapso de la ideologia modernista del estilo -tan linico e inequivoco como las 
huellas dactilares, tan incomparable como el propio cuerpo (fuente autentica de la 
invention estilistica, segun el primer Roland Barthes)- ha provocado que los pro- 
ductores de la cultura no tengan ya otro lugar al que volverse que no sea el pasado: 
la imitation de estilos caducos, el discurso de todas las mascaras y voces almace- 
nadas en el museo imaginario de una cultura hoy global" . 

Asi, una de las manifestaciones de la perversidad a la que llega el vacio de proyectos 
cuando el proyecto social se contenta con la reproduction insustancial, es la confusion 
esencialista de contenidos y de las razones para dislocarlos mediante convocatorias inedi- 
tas pero carentes de proposito. No es inusual ver combatida tal confusion con estrategias de 
diferenciacion en el empaquetado o en las nuevas condiciones de consumo, inscritas por 
cierto incluso en las formas validadas de llevar el cuerpo como recordatorio 26 , de hacer sa¬ 
ber que se esta dentro, que se esta dispuesto a convertir en happenings los momentos de una 
vida que se escurre y no deja mas que constataciones de cosas que pudieron haber sido de 
otro modo. No lejos de ello, el tratamiento espectacular en busca desesperada de rasgos, 
propio de la mala divulgation de la ciencia, asi como el resto del cuadro con el que puede 
caracterizarse la nueva positivizacion (descriptivismo objetivista, validation expres, ex¬ 
trapolation y dogmatizacion, segun se desarrolla mas adelante), son resultados de la pro¬ 
duction pastiche, anarquica si se confronta con la notion relativamente dura de «metodo». 
No es que asistamos a la abolicion de las ortodoxias, sino a la instauracion de una cepa mas 
resistente porque mas dificilmente puede ser notada: al margen del descredito -perdida de 
credibilidad y de capacidad de legitimation- de las grandes narrativas a que alude el primer 
Lyotard 27 , fabulamos/legibilizamos hoy desde una cultura-culto al escombro y los revivals 
que habita nuestras percepciones sin ser reconocida como tal por constituirse -cultura al 
fin- en sistema de reconocimiento. 


23 McGOWAN, J. (1991): Postmodernism and its critics , Ed. Cornell University Press, New York, p. 157. 

24 MAFFESOLI, M. (2004): El nomadismo. Vagabundeos iniciaticos, Ed. Fondo de Cultura Economica, Me¬ 
xico, p. 17. 

25 JAMESON, F. (1991): Elposmodernismo o la logica cultural del capitalismo avanzado, Ed. cit., p. 44. 

26 BOURDIEU, P. (2002): La distincion. Criterio y bases sociales del gusto , Ed. cit., p. 485. 

27 LYOTARD, J.F. (2003): La posmodernidad (explicada a los ninos), Ed. Gedisa, Barcelona, p. 31. 
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• La desintegracion de los ordenes de lectura para favorecer un nuevo despotismo 

ilustrado donde campea un libertinaje interpretativo acotado. 

Los inicios de las preocupaciones sobre los llmites de la interpretacion son anejos; se 
encuentran hoy tan lejanos como las posibilidades de acuerdo al respecto. Despues de todo, 
lo que se encuentra en juego, son los llmites de la validez, la certidumbre sobre la distancia 
a la que se encuentra un texto, o el mundo como texto, respecto al sujeto y a sus tradiciones 
interpretativas. Historicamente, pocas perdidas pueden resultar tan dolorosas como aque- 
llas de las doxas, sistemas de apropiacion y fundamentacion de las comunidades tan enrai- 
zados en ellas que han olvidado su naturaleza de lectura. Se entiende, entonces, que existan 
razones identitarias para que periodicamente se hayan establecido las cofradlas de interpre- 
tantes y los resguardos de el sentido. Como puesta en comun, el sentido es la version de la 
que lo oficial se vale para ahorrar a su porcion de humanidad el sufrimiento que puede traer 
la noticia de lo otro. Como renuncia, una abstraccion puede romper hasta con otras abstrac- 
ciones, pero no con su turno en la historia. Lo particular de nuestra epoca es que debe emer- 
ger de un piso en movimiento empenado en allanar su memoria. Entre sus contradicciones, 
sin embargo, hay una mayor que corre en paralelo, esta de corte estetico, que supone la va- 
loracion necesaria del arte, de las formas de la cultura en general y aun de las formas de ex- 
presion de la ciencia. Mas alia de que, como se ha apuntado, la esfera del consumo establez- 
ca las coordenadas de la racionalidad productora, lo cierto es que en todo consumo existe 
alguna fruicion con la que el sujeto se articula el mundo, volviendose el mismo su propio 
codigo: el que historia y porvenir, ambiciones y fobias sean capitales que se usan para jugar 
el juego convierte al sujeto en proportio faber, proportio consumatur. En efecto, ciencia y 
estetica no estan renidas per se; es que ciertas tradiciones las oponen o establecen el orden 
de la subyugacion, generalmente en favor de la primera. La espectacularizacion vacia de la 
ciencia comete en primer piano agravio contra el orden epistemologico, que no es otra cosa 
que estado de la historia de larelacion entre pensamiento y objeto (lo que apuntaria a la ne- 
cesidad de introducir una vigilancia de las formas consumibles de las ideas y contabilizar 
como un obstaculo por fin visible en nuestra epoca el de corte estetico). Aim mas, el espec- 
taculo vacio es banalizacion de la estetica del saber: desmedro de la economia racional de la 
ciencia como dispositivo dejustezay armonia. El libertinaje del receptor no solo se funday 
muestra en la confection de modelos-receta o de metodos-catecismo, sino en la imposition 
de criterios de entretenimiento al saber, de modo tal que la cruzada contra el aburrimiento 
ademas de general - una cierta casta de consumidores culturales, puede fundar otra aun mas 
ansiosa de sus productores y, con ello, de una cultura cuya divisa y acotamiento es la facil 
digestion. Al efecto, una suerte de ISO -light no declarado se constituye en una muda pero 
eficiente medida de la cultura posmoderna. 

• La virtualizaciony caducacion de losproductosy los consumos, con la consecuente 

resignificacion del presente. 

Tal como ocurre a lo finito, cuyo atributo no puede ser otro que el de soportar el peso 
de la infinitud, dejandose recorrer por ella para ratificarla como posibilidad en el mismo 
acto en el que la contradice, el presente deriva su constatacion de un doble ejercicio: memo¬ 
ria y aspiracion. Ambos terminos se apretujan en el comodo interior de la palabra presente, 
y le dan su rumbo: vivimos el ahora segiin creemos haber vivido y habremos vivido. Me¬ 
moria y aspiracion estan hechos de ausencia y por ello entroncan con el mundo de lo para- 
digmatico o, segun otras doctrinas, con el orden de las formas puras, violencia de los arque- 
tipos a cuya eficiencia consagramos nuestra existencia. La paradoja que comporta el pro- 
blema de la presencia o, si se quiere, del tiempo, es que la constancia de lo efimero termina 
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dando consistencia a lo que hoy llamamos perdurable. Uno de los parametros para leer las 
culturas serla, entonces, su voluntadpara mirarhacia uno u otro lado de estapropiedad: ha- 
cia la unidad que los incansables cortes operan, tal como se ha hecho durante las revolucio- 
nes en las que las civilizaciones buscan perseverar, o hacia los abismos donde se vaclan las 
extenuadas repeticiones, tal como se ha hecho en las hastiadas epocas que abren camino a 
las crisis y ya las padecen. Si la nuestra es mas bien esta iiltima, una edad historica de olvido 
y de apatia (perdida del pathos), lo que hemos perdido con la decadencia es la potencia ge- 
neradora de los grandes modelos: arquetipo y paradigma dejan de ser retos en una culture 
de consumo donde nuevas generaciones y culturas de simuladores deben ser capaces de 
“subir” el piano: expeler manifestaciones a la medida desde aparatos y arquitecturas cada 
vez mas inclusivas y flexibles. En su fruicion, el consumidor regular contribuye a que, poco 
a poco y sin dolor, fantoche y fantasia tomen el lugar de su identidad y de su circunstancia, 
que constituira, cada vez mas, el llamado “signo de los tiempos”, en este caso posmoder- 
nos. Borges, el eterno Borges, nos coloca de frente a la dimension humana de la perdida: en 
un texto de 1936, “Historia de la eternidad”, tras una copiosa pero siempre incompleta enu- 
meracion dice: “me olvidaba de otro arquetipo que los comprende a todos y los exalta: la 
eternidad, cuya despedazada copia es el tiempo” 28 del que se apropia -o se reconoce pro- 
piedad- mas adelante, en “Nueva refutacion del tiempo”, de 1952: “el tiempo es la sustan- 
cia de que estoy hecho” 29 . Somos fragmentos y dispositivos de la eternidad, su vocacion de 
ser, somos ahora mas raptures que continuidades, espacios donde casi nada perdura porque 
todo -quiza hasta las formas- quiere irse, insuficientes en memoria y en aspiracion -salvo 
para dar trazos en punteado-, menudencias de ausencia que el consumo vicario -virtual, 
efimero- a pesar de sus promesas no ayuda a ser. A1 saber, como a las protesis, se le piden 
dos funciones contrarias, que la divulgacion aspire a alcanzar: volver consistente el mundo 
pero sometido a nuestra escala. 

• El viraje del dato duro al reblandecido suceso atestiguado. 

Cada epoca conoce sus fobias; una de las nuestras es el aburrimiento. Instalado este, 
no hay nada que le resulte mas fastidioso ni menos rentable que el mundo crudo: desde el 
dato hasta el yo, todo debe haber sido procesado previamente por la culture del remake. 
Una civilizacion de consumo necesita presencias, por ello, cuando no tiene acceso a lo legi- 
timo, se construye sus fantoches como si se tratara de fabricarse una promesa; por lo menos 
con ella logra articular el mundo en primera persona y arrancar para si un poco de vida. 
Aunque atestiguar es facultar, antes y sobre todo, es existir. Cuando la divulgacion del sa¬ 
ber pretende atacar el pseudoproblema de ajustar la ciencia al guion por la via de a) comple- 
tar, b) corregir, c) embellecer o d) articular al testimonio: a) falta al caracter holistico del 
objeto y el saber que lo persigue, b) transgrede la concepcion bachelardiana de la verdad 
como error rectificado (en una forma aun menos tolerable para sus criticos 30 ), c) traiciona la 
posibilidad de construir una estetica de la razon y d) desproblematiza la asuncion del saber 
al ofrecerlo presubjetivado “desde fuera”. Y es que, en un mundo que amenaza con de- 
rrumbarse de puro aburrido, el reblandecimiento del dato hasta lucir como suceso atesti- 


28 BORGES, J.L. (1996): Obras completas I, Ed. Emece, Buenos Aires, p. 357. 

29 BORGES, J.L. (1996): Obras completas II, Ed. Emece, Buenos Aires, p. 148. 

30 VADEE, M. (1977): Bachelard o el nuevo idealismo epistemoldgico, Ed. Pre-textos, Valencia, p. 51 y ss. 
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guado y en algun modo prefabricado, es un sucedaneo adictivo y progresivo en caso de pa- 
ralisis del goce de vivir. 

A estas altiiras debera haber emergido con suficiente claridad la distancia inicial en- 
tre una practica cientista de divulgacion superficial que quiere ser espectacular y la candi- 
damente seria tradicionpositivista, fiel al registro cuantificable-experimental-contrastable 
e hipotetico-deductivo, y encantada con el calculo del estable input-output como acusa 
Lyotard 31 . Sin embargo, ambas figuras son solo en apariencia divergentes. Con la posmo- 
dernidad se rearticula la cultura de modo tal que las nuevas formas de someter la ciencia a 
esta “logica cultural” 32 , parecerian abrir todo menos una via de continuidad al viejo positi- 
vismo. Por el contrario, la tarea que este se ha echado a cuestas, de domesticar el conoci- 
miento al precio de un saboteo epistemologico, no difiere en lo sustancial ni en sus efectos 
del encargo posmoderno de rendir las cuentas de los saberes a sus posibilidades de consu- 
mo. Finalmente, la neopositivizaciony laposmodernizacion de la ciencia no son sino dos 
enfasis de un misrno proceso de adecuacion a las demandas de operacionalizacion de los 
tiempos ; si la primera alude a las funciones que del lado de la produccion de los saberes 
obligan al campo, la segunda da la primacia a los usos del saber. 

En sintesis, las principals caracteristicas que parece asumir esta neopositivizacion o 
posmodernizacion de la ciencia, son expresables con la siguiente sintomatologia, que tam- 
bien puede desplegarse como itinerario de reflexiones esteticas cognitivas: 

• Una narrativa descriptiva (retorica argumentativa). 

La razon expositiva finge objetividad e imparcialidad. Se vale de tres operaciones 

regulares, generalmente combinadas: 

- La presentacion de acciones y relaciones como si fuesen historias. 

- La articulacion desde el punto de vista de un narrador que busca permanecer al 
margen y aparentar que asume la tarea de mero descriptor. 

- El armado en secuencias temporales de causas y efectos presentados con recursos 
y figuras narrativas. 

• Una validacion expres y sin condiciones (retorica ostensiva o res-torica). 

Se ofrece la presentacion visual de objetos y sujetos x, que puede ir acompanada de 
descripciones orales z que, debiendo aludir a las condiciones de validez y, las pasan por alto 
para ofrecer una comodarelacion x-z no mediadapor y, a la manerade unapredicacion (z) 
gratuitamente sustantivadora, sin gastar en incidentales o circunstanciales (y). 

• Una extrapolacion entre casos (retorica homogeneizadora). 

La necesidad de acceder a la especie por el especimen y ejercer este por la apropia- 
cion de aquella, se vale de diversas formulas que, mal llevadas, desdibujan los pianos como 
demarcaciones del pensamiento: 

- Deducciones o particularizaciones: se trata de las formas propias de la buena 
divulgacion de la ciencia, en las que se explica lo particular a partir de lo general 
(X<x), nivel al que el campo ha accedido previamente. 


31 LYOTARD, J.F. (1990): La condition posmoderna, Ed. Rei, Mexico, p. 101. 

32 JAMESON, F. (1991): Elposmodernismo o la logica cultural del capitalismo avanzado. Ed. cit. 
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- Inducciones o generalizaciones: son casos mas propios de la tarea cientlfica en la 
que se producen leyes o modelos. No se espera encontrarlas en la divulgacion, 
salvo que se tratara precisamente de reconstruir frente al publico el proceso de 
instauracion de una ley o un modelo ya entonces establecidos. Se procede de lo 
particular a lo general (x<X). 

- Trasducciones: se entienden como los casos en los que se transfieren las 
caracteristicas de un elemento a otro en virtud de la existencia de rasgos parciales 
comunes, o bien como aquellas situaciones en las que un mismo elemento en 
condiciones diversas es imputado como identico, desdenando el efecto del 
cambio de condicion (xl<x2). Se esperaria que no se incurriese en estos errores 
en la produccion del saber cientifico o en su divulgacion^. 

• Una pirotecnizacion del conocimiento (retorica espectacular). 

Los recursos propios de los medios audiovisuales son dirigidos a entretener mas que 
a educar. No es raro que cuando la television persigue un obj etivo educativo, busque espec- 
tacularizar sus contenidos y formas, volviendo el conocimiento: 

- banal, superficial, desechable, 

- serial, apegado a una formula o catecismo, 

- efimero, intrascendente, caduco. 

Refiere Bourdieu el efecto de produccion del medio: “la television, que pretende ser 
un instrumento que refleja la realidad, acaba convirtiendose en instrumento que crea una 
realidad” 34 . ^Contribuye entonces la tv a banalizar, seriar y caducar el mundo mismo? 

• Una dogmatizacion de los saberes (retorica fundamentalista). 

Cada conocimiento es resultado de unas rupturas con tradiciones de conocimiento y 
de metodologia para enfrentar al sujeto con su objeto, es decir, se produce a partir de una 
ruptura con sus obstaculos epistemologicos. La divulgacion del nuevo conocimiento debe 
aludir a las rupturas hechas en su produccion, asi como a las que quedan por hacer, descri- 
biendo los obstaculos al conocimiento y con ello limitando la validez de aquello que se di- 
vulga. Ocultar los limites de una explication equivale a aspirar a producir verdades espon- 
taneas, absolutas y al final dogmaticas. 


3 3 Para caracterizar la trasduccion, conviene distinguir «induccion», «deduccion» y «abduccion» segun la logica 
peirceana. Al efecto, pueden considerarse los textos: HOOPES, J. (ed.) (1991): Peirce on signs. Writings on se¬ 
miotic by Charles Sanders Peirce, Ed. The University of North Carolina Press, Chapel Hill and London, p. 60 y 
ss.,y ECO, U (1976): Tratadode semiotica general, Ed. Cit., p. 234 yss. Tengase la relacion a-b: i)induccion: 
“a siempre produce b, b nunca se produce en ausencia de a: a es condicion necesaria y suficiente para b” (a-b es 
a->b); ii) deduccion: “a es condicion necesaria y suficiente para b, a existe: b existe” (a->... es a->b); iii) abduc- 
cion (menos conocida) o hipotesis: “a es condicion necesaria y suficiente para b, b existe: a existe” (.. .->b es 
a->b). De estas formas se aparta claramente la que aqui se propone como inferencia incorrecta: iv) trasduccion: 
“aunque se desconoce la relacion a-b, se pretende conocer las identidades de a y b: ello es condicion necesaria y 
suficiente para postular a~b” (a£->?b es a->b). Aunque la inferencia pareceria resolverse, como para i, ii y iii, 
en a o b, la base de esta cuarta forma es una relacion imputada, es decir o 

34 BOURDIEU, P. (2003): Sobre la television , Ed. Anagrama, Barcelona, p. 28. 
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La colocacion del objeto lejos a las preguntas y al metodo, supone una impostura fa- 
cilista equivalente en algun grado a la que a proposito de cierto estructuralismo ahistorico, 
Adolfo Sanchez Vazquez califica de “toreo a toro parado” 35 . 

EPILOGO: LA CREENCIA POSITIVA 

Hasta aqul, el expediente sobre el ejercicio positivista de los saberes ha remitido 
principalmente a sus productores y difusores. No se ha insistido lo suficiente en la sobera- 
nia de la lectura que, por lo menos, duplica el escenario. En efecto, si la distancia que separa 
una funcion posible de su uso efectivo es la inisma que conecta una oferta y su consumo, 
nada asegura que dicha oferta, aun formulada a cabalidad epistemologica, sera consumida 
bajo la misma honradez de cuentas. Despues de todo, el mundo tampoco necesito estar ci- 
frado en clave positiva para que se engendraran lecturas positi vistas. Esta condicion, o acti- 
tud como bien la llama Maffesoli 36 , no rara entre quienes producen datos a partir de los he- 
chos y rodeando la teoria, tiene todo para ser mas ubicua entre quienes son los simples pii- 
blicos. Aun en el caso de una divulgacion seria, la disposicionpor el descriptivismo objeti- 
vista, la validacion expres, la extrapolacion, la espectacularizacion y la dogmatizacion solo 
requieren un ejercicio fideista del lado del correlatario del narrador cientista para que la 
gratuidad positiva, penosamente puesta a raya hasta entonces, aparezca en el receptor, 
usuario final, con toda su bienintencionada socarroneria. La ecuacion que establece que el 
mundo, como relato, sea un ejercicio porparte de quien lo ofrece y de quien lo recibe, inclu- 
ye la ciencia como doxay ortodoxia. 

Lo apuntado pareceria facultar una nueva constatacion de las especificidades de los 
agentes a las que alude la teoria de los campos de Bourdieu: la facturacion de ciertos sabe¬ 
res, estado de la historia de su campo, no puede sino ser producto de una especializacion 
que a diferencia de la mera especialidad es, ante todo, un proceso, una facturacion ella mis¬ 
ma. Por ello, poner a la disposicion de un conjunto de usuarios un producto especializado 
es un acto de transcampalizacion en la que tanto puede resultar fortalecido el campo de pro- 
duccion, como bien puede perder autonomia en la medida en que comprometa su capacidad 
de circulacion por lo menos. 

La creencia, con lo dicho, es producto y condicion. En su naturaleza y complexion se encie- 
rran, como marcas de que aquello que es, lo que podria haber sido de otro modo, es decir, las cifras de 
la cultura: las razones de lo que no somos porque no lo fuimos. Creencia positiva es, entonces, forma 
de afiliacion y tributacion a una epoca que, seducida de pennanencia, se niega a serlo mediante el 
golpe de estado a la historia. Ciencia positiva como ficcion autocontemplativa que, sin verlo, es 
arrastrada con sus suenos en el rlo de los tiempos al que, oppure, perturba. 


35 LEFEVBREf, H„ SANCHEZ VAZQUEZ, A y CASTRO, N. (1970): Estructuralismoy marxismo, Ed. Gri- 
jalbo, Mexico, p. 57. 

36 MAFFESOLI, M. (1993): El conocimiento ordinario. Compendio de sociologia, Ed. cit., p. 36. 
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RESUMEN 

Si bien Patocka nunca elaboro una criti- 
ca de las limitaciones politicas de la filosofia 
de Husserl y de Heidegger, si establecio clara- 
mente los limites de esas filosofias, limites a 
partir de los cuales la filosofia fenomenologica 
en Patocka adopta otra dimension. En este tex- 
to sostengo la tesis de que frente a las limita¬ 
ciones de Husserl y de Heidegger, es posible 
encontrar en Patocka solidos elementos para 
adelantar una filosofia politica y social en el 
sentido mas fuerte de la palabra -y por consi- 
guiente, adicionalmente, una etica, y que pue- 
den contribuir significativamente a pensar fe- 
nomenologicamente la realidad de America 
Latina, y los desarrollos actuates del mundo 
contemporaneo. La idea de la filosofia en Pa- 
toeka representa un avance significative de la 
filosofia fenomenologica, y permite tomar una 
distancia grande frente al idealismo -ya sea 
trascendental u ontologico- 
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ABSTRACT 

Even though Patocka never acheived a 
critique of the political limits of Husserl's and 
Heidegger's philosophies, he did clearly set 
the limits of those philosophies, limits after 
which the phenomenological philosophy of 
Patocka adopts a new dimension. En this paper 
we argue that vis-a-vis Husserl's and Heideg¬ 
ger's limitations, it is indeed possible to find in 
Patocka solid elements upon which to achieve 
a political and social philosophy in the stron¬ 
gest sense of the word -and therefore, also an 
ethic-, that can contribute significantly to La¬ 
tin America thought in a phenomenological 
sense, as well as the ongoing development of 
the contemporary world. Patocka's idea of phi¬ 
losophy represents a meaningful advance in 
phenomenological philosophy, and allows us 
to distance ourselves from idealism -whether 
transcendental or ontological-. 
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I 


Afortunadamente la filosofia fenomenologica no se reduce a la obra de Husserl y de 
Heidegger, los dos principals filosofos del movimiento fenomenologico. Esta fortuna es 
tanto mayor cuando se busca hacer filosofia, por ejemplo, con las herramientas de la feno- 
menologia, en un contexto como el latinoamericano y en un momento como el actual y con 
la historia que hemos conocido. Notablemente, los principals problemas que tienen los 
pueblos de America Latina provienen de la razon practica o bien la interpelan directamen- 
te. Pues bien, para las circunstancias y el momento de escenarios como America Latina, el 
idealismo trascendental husserliano o la fenomenologla como metodo de Heidegger no son 
de gran comprender, explicar e intentar resolver los temas y problemas que son prioritaria- 
mente pertinentes para la razon practica. Esto es, se trata de temas que conciernen a la razon 
y laaccionpolitica, lasposibilidades de una etica social ydejusticia social, en fin, la viabi- 
lidad de la convivencia y de la cohesion social. En este texto quiero defender la tesis segun 
la cual, frente a los grupos de retos y problemas mencionados, la fenomenologla husserlia- 
na y de Heidegger poco o nada pueden contribuir, y que, por el contrario, si el tema es la 
contribucion que la fenomenologla puede hacer al mundo de la vida de los individuos y co- 
munidades latinoamericanos, la fenomenologla puede hacer contribuciones mas significa- 
tivas gracias a la filosofia de J. Patocka. 

Patocka se forma con Husserl y con Heidegger, pero es a la luz de la filosofia antigua 
como se hace verdaderamente un filosofo. Esto equivale tanto como decir: Patocka se for¬ 
ma en la fenomenologla, pero es a la luz de la antigiiedad griega como supera la fenomeno- 
logia y accede a la filosofia. Solo que, efectivamente, para Patocka existe una distincion 
fundamental entre la fenomenologla y la filosofia fenomenologica. Recordemos de pasada, 
por lo demas: <;,no era esa, finalmente, la pretension ultima de Husserl, a saber, mas alia de 
las distintas vias que emprendio, alcanzar ulteriormente a la filosofia y que se diria “filoso- 
fia fenomenologica”? 

No me propongo aqui, por razones de espacio, realizar una sistematizacion de la filo- 
sofia de J. Patocka, asi como tampoco elaborar una genesis de las ideas de Patocka que ter- 
minan conduciendolo, ulteriormente, hacia una filosofia radical, autenticamente compro- 
metida con una praxis humana liberadora. Sencillamente me limitare a resaltar los rasgos 
definitorios de lo que, a la luz de Patocka, es la filosofia fenomenologica -y no ya simple- 
mente la fenomenologla-, y como ella representa, relativamente a las ideas de Husserl y de 
Heidegger, lo que podemos denominar, por lo pronto tentativamente, como “la otra carga 
de la fenomenologla” 1 . 

Existe, en Patocka claramente una filosofiapolitica, una filosofia de la historia y una 
etica - y las tres conforman una sola unidad. Esa unidad es aquella que pone justamente en 
primer piano, a plena luz del dia, la filosofia como un problema ocupado esencialmente con 
la praxis humana, con la situacion del hombre en el mundo, en fin, la fenomenologla como 
filosofia practica. Esa filosofia se encuentra bosquejada en toda su obra, pero es definitiva- 
mente en tres volumenes en donde aparece plenamente expuesta. Esos tres volumenes son: 
Platon y Europa, Ensayos hereticos sobre la filosofia de la historia y Libertady sacrificio. 


1 Las citas de Patocka u otras referencias bibliograficas, indicadas, al final de este texto, son siempre traduc- 
ciones mias. 
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Escritos politicos. Es de lamentar que en la comunidad de fdosofos, y en especial de feno- 
menologos, Patocka ha pasado desapercibido hasta el momento. 

II 


“Los mas grandes fdosofos de la modernidad... son efectivamente profesores, mien- 
tras que los grandes fdosofos de la antigiiedad son en primer lugar pensadores de la praxis 
humana. (...) De lo que se trata para la fdosofia, no es ni conocer lo que es, ni conocer los 
valores morales o analizarlos teoricamente, sino, de fdosofar a fin de devenir hombres de 
bien”. 2 3 Este puede ser el leitmotiv de toda la obra de Patocka, tanto mas cuanto que es el re- 
sultado de toda una vida de reflexion y de trabajo dedicada al estudio de los clasicos, tanto 
como al del mundo que vivimos, y que se expresa en los ultimos anos de vida del filosofo en 
un seminario privado, por fuerza de los detentores y los amigos del poder. De esta suerte, se 
hace claro que para Patocka la fdosofia no es un conocimiento, ni un saber de cualquier 
tipo, sino, mas radicalmente, una actividad. 

Retomando un concepto central en la obra de Platon, pero que Patoeka reconstruye 
tambien desde los presocraticos, el problema de la fdosofia se condensa en el “cuidado del 
alma” ( epimeleia tespsyches). Pues bien, el cuidado del alma -una idea que nada tiene que 
ver con la nocion dualista que separa alma y cuerpo propio del cristianismo y en particular 
del catolicismo-, no tiene como finalidad el conocimiento, cualquiera que el sea; antes 
bien, el conocimiento es un medio para el alma para devenir lo que puede ser, que aiin no es 
del todo completamente. 1 

El texto central -esto es, para decirlo expresamente: no el unico libro- en el que 
Patocka despliega lo que llamamos la otra carga de la fenomenologia relativamente a Hus¬ 
serl y a Heidegger, es el resultado de un seminario privado dedicado a Platon, en el que 
emerge la fuerza de un autentico hermeneuta en el mejor y mas excelso sentido de la pala- 
bra. Es decir, Patocka logra derivar, a partir de su profundo estudio de los griegos y de la fe¬ 
nomenologia, tesis, conceptos y problemas que, implicitos, no estan sin embargo abierta- 
mente expuestos entre los griegos. De manera que a Patocka no le interesan inmediatamen- 
te algunos aspectos tecnicos que, en otros contextos serian relevantes desde el punto de vis¬ 
ta historico-filosofico 4 . Antes bien, desde el punto de vista de Patocka, lo verdaderamente 
importante se encuentra en la unidad de un mismo espiritu -la humanidad europea-, la uni- 
dad de un mismo problema -que sea el mundo-, en fin, la unidad de una misma preocupa- 
cion -la situacion del hombre en el mundo-. 


2 PATOCKA, J. (1983): Platon et VEurope. Lagrasse: Verdier, p. 207. 

3 Ibid., p. 91. 

4 Algunos de estos aspectos tecnicos para la exegesis historico-filosofica son, particularmente: las distincio- 
nes fundamentales entre el pensamiento de Socrates y el de Platon, algo sobre lo cual destaca muy bien G. 
VLASTOS1 (1991): Socrates, Ironist and Moral Philosopher, Cornell University Press; las distinciones e 
incluso oposiciones entre el pensamiento de Platon y el de Aristoteles, y que estan muy bien trazadas en la 
obra de H. CHEMISS: Aristotle's Criticism of Plato and the Early Academy, Baltimore, o W.K.C. 
GUTHRIE (1998): Historia de la fdosofia griega, Madrid, Gredos, por ejemplo. 
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La preocupacion del filosofo es la situation del hombre en el mundo actual, en el pre¬ 
sente, en cada caso, en cada momento, en cada lugar 5 . Sin embargo, de cara a las posibilida- 
des de unaetica y de unapolitica fenomenologicas, Patocka es claro al afirmar: “Socrates (...) 
dirige sus ataques sobre todo contra aquellos que creen poder deducir del presente, de lo que 
es manifiesto y dado, nuevas reglas de vida”. 6 Si bien Patocka tiene un cierto conocimiento 
de la filosofia analitica 7 , desconoce aquello contra lo que Moore advierte constantemente y 
que parece haber sido olvidado por buena parte de los filosofos morales contemporaneos, a 
saber: los peligros de incurrir en la falacia naturalista, esto es, la imposibilidad de inferir del 
ser el deber ser. Creo que esto no presenta hoy ya mayores dificultades, en particular para 
quienes se ocupan de la filosofia moral y de la razon practica. En contraste, mucho mas im- 
portante en el pasaje anteriormente citado es el rechazo de Patocka a posturas normativas de 
cualquier tipo. No son (nuevas) reglas de vida las que pueden superar el presente. 

La filosofia no es una funcion de orden teorico, por ej emplo, sino una reflexion radi¬ 
cal que no se encuentra al servicio de ninguna otra cosa y no se sabe tampoco a si misma 
como un instrumento. A fin de precisar esta idea de filosofia fenomenologica, quisiera a 
continuation hacer la parafrasis de un pasaje largo pero importante en el que Patocka sinte- 
tiza su manera de comprender, a mi modo de ver, justamente, la fenomenologia 8 . 

Es claro que la fenomenologia, que es la ciencia de los fenomenos en cuanto tales, no 
nos muestra las cosas, sino el modo de donacion de las cosas, esto es, nos muestra el modo 
de acceder a las cosas. “El mundo es de un lado el mundo de las cosas que son, y de otro, de 
las estructuras fenomenicas. El mundo es no solamente el mundo que es, sino tambien el 
mundo que se muestra”. 9 

El aparecer como tal se nos muestra luego del cambio de actitud, y no cabe deducir la 
manifestation ni de las estructuras objetivas ni de las estructuras psiquicas. Es necesario 
establecer una precision con respecto a la puerta de acceso a la filosofia, y que en terminos 
fenomenologicos se conoce como el cambio de la actitud natural a la actitud filosofica (fe¬ 
nomenologica). 


5 DECLEVE, H. (1985): “Patocka et les signes du temps”, en: Etudes phenomenologiques, pp. 3—40, llama 
con razon, a la filosofia de Patocka, como una filosofia de la situacion. Pues bien, el concepto de “situacion” 
tiene para Patocka una doble signification. Distinguiendo fenomenologicamente entre la “situacion inge¬ 
nua” y la “situacion consciente”, lo verdaderamente central es el estudio de la situacion consciente, a partir 
de la cual Patocka derivara un nuevo estadio, a saber: la “situacion problematica” (1985), que es aquella que 
conduce a la reflexion radical; asi, la situacion problematica que no es propiamente elegida por parte del ser 
humano. Considero importante, de otra parte, senalar un puente expedito de comunicacion entre Patocka y 
Sartre a proposito del reconocimiento por parte de ambos filosofos de la existencia humana como una exis- 
tencia situada: se existe siempre en situacion. Extrapolando, la importancia de este puente radica en que, por 
ej emplo de cara a un eventual dialogo con Marx -dialogo que si existe en Sartre pero no en Patocka- si es 
cierto que es necesario no solamente interpretar el mundo, sino ademas transformarlo, la transformacion del 
mundo es siempre en primer lugar la transformacion de las situaciones en las cuales vivimos, una idea que si 
existe tanto en Sartre como en Patocka. 

6 PATOCKA, J. (1983): Platon etl'Europe. Ed. cit., p. 95. 

7 El debate contra la filosofia analitica en la obra de Patoeka puede apreciarse particularmente bien en J. 
PATOCKA (1976): “Le monde naturel como probleme philosophique , Phaenomenologica, 68. La Haye: 
Martinus Nijhoff, p. 13 y sigs). 

8 La parafrasis que sigue se refiere a J. PATOCKA (1983): Platon et VEurope. Ed. cit., pp. 39-40. 

Ibid., p. 39. 


9 
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Desde el punto de vista de la puerta de acceso -y la permanencia- en la filosofia, la 
fenomenologla se divide en dos: Husserl, y todos los demas miembros del movimiento fe- 
nomenologico. Husserl sostiene -es el unico en afinnar eso- que el cambio de actitud es 
una decision libre y deliberada por parte del sujeto. Un buen dia, el ser humano decide 
adoptar un cambio de la actitud ingenua o actitud natural a la actitud fenomenologica. El 
resto es historia conocida. En contraste, el resto de los grandes fenomenologos -notable- 
mente Heidegger, Sartre, Merleau-Ponty, Levinas, Patocka-, reconocen que el cambio de 
actitud fenomenologica no es la obra de una decision consciente y deliberada por parte del 
sujeto, sino, mas originariamente, es el resultado de lo que con K. Jaspers hemos aprendido 
como una “situacion limite”. El camino a la filosofia es el resultado de la experiencia de al- 
guna situacion limite que nos impide seguir relacionandonos con el mundo como lo habia- 
mos hecho hasta el momento. En el caso de Patocka, esa situacion limite es doble, a saber: 
es el resultado de la solidaridad, o del amor. Quisiera poner de manifiesto que, en contaste 
con Levinas, Sartre o Heidegger, la situacion limite en Patocka no es individual (acaso so- 
lipsista) 10 , sino una experiencia coimin o intersubjetiva, esto es, una experiencia que impli- 
ca de entrada, absolutamente a los otros; mejor, a los otros y a su situacion. La solidaridad o 
el amor son por defmicion situaciones politicas o eticas en el mas excelso sentido de la pala- 
bra, y ambas dimensiones, en Patocka, etica y politica, son una sola y misma cosa. En otras 
palabras, la puerta de ingreso al estudio de los fenomenos y del aparecer es, en nuestro filo- 
sofo, un problema practico, en convivencia con el otro. 

Ahora bien, es claro que la manifestacion debe ser real en el sentido preciso de que 
exista una realidad tal que en su composicion y en su estructura la manifestacion le perte- 
nezca como tal. Debe haber un ser real que no pueda existir de otro modo que si algo se le 
manifiesta. El fenomeno como tal es lo que hace posible un tal ser, de suerte que queda des- 
cartada cualquier posibilidad del fenomenalismo o del creacionismo en el sentido de que 
ese ser seria el creador del o de los fenomenos. Es exactamente la estructura de los fenome¬ 
nos la que hace posible que existan seres como los seres humanos. Y sin embargo, esto no 
es aun suficiente desde el punto de vista de la fenomenologla. 

Quienes estan aqui, afirma Patocka, no son automatas, sino seres para los cuales exis- 
te una realidad que se manifiesta, un ser que se aparece, a saber: el mundo en su totalidad. Y 
ese mundo se aparece temporalmente, de tal suerte que el tiempo objetivo presupone un 
presente no-objetivo. El tiempo jamas se aparece a partir del simple y llano mundo objeti¬ 
vo. Estas tesis son en verdad audaces. Mejor aim: Esto ya no es mas la fenomenologla, sino, 
mejor aun, es ya filosofia fenomenologica. “La filosofia fenomenologica se distingue de la 
fenomenologla en la medida en que no quiere analizar solamente a los fenomenos en cuan- 
to tales, sino, extraer de ese analisis consecuencias ‘metafisicas ’, y plantea la pregunta por 
la relacion entre el fenomeno y el ente, los entes”. 11 

Como se aprecia con evidencia, el niicleo de este pasaje se encuentra en la expresion 
“consecuencias ‘metafisicas’”. Este es un tema que se aclarara posteriormente, en este mis- 
mo texto. 


10 Baste recordar que en Heidegger la experiencia limite es la angustia, en Sartre la nausea, y en Levinas el in- 
somnio. 

11 PATOCKA, J. (1983): Platon et I'Europe. Ed. cit., p. 41. 
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Pues bien, Patocka no desconoce que la filosofia fenomeno logica abarca concepciones 
extremadamente variadas, una de las cuales, notoriamente, es la de Husserl, de acuerdo con la 
cual, el fenomeno es en el fondo una subjetividad sui generis, vida, vivencia. Frente a esa li- 
nea, ciertamente clasica y generalizada, afirma Patocka: “A mi modo de ver, ello es descono- 
cer, pasar de lado acerca del problema propio del fenomeno en cuanto tal”. El fenomeno debe 
permanecer como fenomeno, debe seguir siendo un dominio autonomo, no-real del univer- 
so, un dominio que, aun cuando no sea real, determina de una cierta manera a la realidad. 
Pero, ,.', 061110 ? “Este es un asunto que no puede ser resuelto por la ciencia, la cual, cualquiera 
que sea, permanece siempre en el marco de los fenomenos ingenuos, ni tampoco por la feno¬ 
menologia, la cual no toma en consideracion al fenomeno en cuanto tal”. La filosofia feno¬ 
menologica puede enunciar al respecto ciertas hipotesis constructivas. 

Pues bien, esta circunstancia, que es verdaderamente paradojica, la encuentra 
Patocka ya en los origenes de la filosofia griega. El ser humano es un ser de verdad, y la ver- 
dad es para el una maldicion. “Lo que ha hecho de la filosofia griega lo que es, el fundamen- 
to de la vida europea entera, es el haberdeducido de esta situacion unproyecto de vida, algo 
que transforma la maldicion en grandeza ”. 12 La grandeza radica exactamente en que el ser 
humano ha hecho de ese mundo humano un mundo de la verdad y la justicia. En eso consis- 
te el cuidado del alma ( epimeleia tespsyches). “El cuidado del alma significa: la verdad no 
esta dada de una vez por todas, no es tampoco el asunto simplemente de la contemplacion y 
de la apropiacion del pensamiento, sino la praxis de la vida intelectual, que durante toda la 
existencia, se sondea, se controla, se unifica a si misma ”. 13 

Ill 

El cuidado del alma se manifiesta de tres maneras: 

a. En primer termino, como proyecto general sobre los entes, o sobre lo que es. Patocka 
denominara a ese primer modo “onto-cosmologico”. 

b. En segundo lugar, el cuidado del alma se expresa como proyecto de una nueva forma 
de vida en el Estado. Podemos llamar a este modo como la politica en el sentido mas 
originario de la palabra, a condicion de distinguir entre “ politike ” y “ politieia ” -una 
distincion que no existe en Patocka- y que recuperemos a la politeia (o al sentido de 
la politeia ) sobre y en contra de la politike. Que es lo que si hace, en el espiritu y en la 
letra Patocka, aun cuando la categoria de politeia no aparezca nunca en toda su obra 
filosofica. La nocion que mas le interesa a Patocka de la politeia es la del conflicto de 
los modos de vida y que recuperando a Heraclito llamara en multiples ocasiones 
como el polemos. 

c. Finalmente, el cuidado del alma se manifiesta en la elucidacion de lo que es el alma 
en si misma. Solo que no hay que entender en este momento, el mas ultimo, el mas in¬ 
terior de los tres, en ningiin sentido subjetivo ni subjetivista. El tercer momento con- 
cierne a la formacion del alma por si misma. Este es un asunto que tanto compete a la 


12 Ibid., p. 43. 

13 Ibid., p. 92. 
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logica, como a una antropologia estractural, a la filosofia, como a los analisis sobre el 
lenguaje, a la psicologla como al arte, por ejemplo 14 . 

Como quiera que sea, tanto el cuidado del alma, como el alma que cuida de si misma 
se encuentra en movimiento, alejandose de la indeterminacion inmediata para acercarse a 
la reflexion en el mejor y mas radical de los sentidos, a saber: la filosofia, justamente, y que 
en su expresion mas acabada significa la filosofia fenomenologica. La filosofia reside en 
este movimiento del alma. 15 

Por su parte, en El mundo naturaly el movimiento de la existencia humana, Patocka 
distingue los tres movimientos fundamentales de la existencia humana: la aceptacion, el de- 
sapego y el desconocimiento o extranamiento. En rigor, este triple movimiento es el desarro- 
llo de las ideas que Husserl plantea en las lecciones de 1910/11 sobre elproblema fundamen¬ 
tal de la fenomenologia. Es decir, se trata de las posibilidades de una fenomenologia no-eide- 
tica, y que Husserl jamas retomo en su vida, ni siquiera con el transito de la fenomenologia es- 
tatica a la fenomenologia genetica 17 . (En otro texto, Patocka hace la critica del subjetivismo 
husserliano y plantea la posibilidad de una fenomenologia asubjetiva) 18 . 

Adicionalmente, en El mundo natural comoproblema fdosofico , 19 Patocka designa- 
ra el movimiento del mundo natural como triple, asi: el movimiento de aceptacion y enrai- 
zamiento, el movimiento de alienacion y de superacion, que le confiere un lugar en la natu- 
raleza humana y ultra-humana, y el movimiento veritativo que situa al ser humano con res- 
pecto a la totalidad y todo lo que la revela. 20 El movimiento de aceptacion se funda esen- 
cialmente en el pasado; el movimiento de alineacion y de superacion -y que en otro lugar 
Patocka denomina igualmente como el movimiento de defensa de si mismos 21 se funda en 
el presente. Por su parte, el movimiento veritativo es futural. En cuanto tal, no sin los otros, 
este tercer movimiento es el mas importante tanto desde el punto de vista existencial como 


14 Estas disciplinas auxiliares, por asi decirlo, para el cuidado del alma si estan consideradas en diversos pasa- 
jes en toda la obra publicada de Patoeka. 

15 PATOCKA, J. (1983): Platon et I'Europe. Ed. cit., p. 104. 

16 PATOCKA, J. (1988): “Le monde naturel et le mouvement de Vexistence humaine ”. ed. cit. 

17 Ibid., capitulo: X. “La presencia del otro en mi es asubjetiva”. Una precision de Patocka sobre las falencias de 
la fenomenologia de Husserl es particularmente conspicuo: “Los fenomenos fenomenologicos de Heidegger 
no son rapsodicos como los de Husserl. Husserl describe singularidades alii donde Heidegger ve una estruc- 
tura general”, PATOCKA, J (1983): Platon et I’Europe. ed. cit., p. 181). Dejo aqui de lado una ampliacion 
sobre las relaciones de Patocka con Husserl y con Heidegger, aunque si es posible senalar claramente que es 
manifiesta una mayor proximidad de Patocka con la fenomenologia de Heidegger que con la de Husserl, sin 
que ello implique, en manera alguna, una subestimacion de la obra de Husserl (cfr. J. Patocka (1988): « Le 
monde naturel et le mouvement de l ’existence humaine ”. ed. cit., p. 265 y sigs.). Por lo demas, en cuanto a las 
posibilidades de una fenomenologia no eidetica, o asubjetiva, en Husserl, vease, MALDONADO, C.E. 
(1996): Introduccion a la fenomenologia de Husserl a partir de la idea de mundo , Bogota, CEJA, en particu¬ 
lar el capitulo tercero. 

18 Es interesante anotar que el estudio sobre la posibilidad de una fenomenologia asubj etiva y la critica al subj e- 
tivismo husserliano tiene dos versiones distintas, y que se complementan perfectamente. Cf. PATOCKA, J. 
(1988): Qu'est-ce que laphenomenologie? Grenoble,Jerome Millon, pp. 189-248). 

19 PATOCKA, J. (1976): “Le monde naturel como problemephilosophique". Ed. cit. 

20 Ibid., p. 178. 

21 PATOCKA, J. (1983): Platon et I’Europe. Ed. cit., p. 47. 


100 


Carlos Eduardo MALDONADO 
La idea de la filosofia en Patocka, o la otra cargo de la fenomenologia 


filosofico. El movimiento futural es eminentemente activo, y por ello mismo, etico; mejor 
aun, politico. La filosofia se halla sujeta a la politica. 

En efecto, sostiene Patocka: “La vida politica es lo que sitiia al ser humano de un solo 
golpe ante la posibilidad de la totalidad de la vida y de la vida en su totalidad, la vida filoso- 
fica, la cual se pega sobre esta capa, desarrolla lo que se encuentra envuelto, encerrado en 
ella”. 22 

En la filosofia gi'iega, cabe distinguir dos movimientos: el de Platon, que Patocka de- 
nomina como movimiento vertical, y del Aristoteles, al que llama movimiento horizontal. 
El movimiento vertical de Platon parte del lugar en el que nos encontramos y se eleva hacia 
las cimas, a una vision de la realidad como totalidad, esto es, en sus formas. Por su parte, el 
movimiento horizontal de Aristoteles es la tematizacion de la accion humana en el sentido 
preciso de la praxis y que apunta a las decisiones humanas. Patocka opta abiertamente por 
el movimiento horizontal sobre el vertical, y ello en perfecta consonancia con su compren- 
sion de la fenomenologia. Asi las cosas, la praxis humana se define por las posibilidades, 
por el futuro. Mejor aun, “la accion humana es un modo de la verdad”." ’ La vida politica si- 
tua al ser humano ante la vida en su totalidad o ante la posibilidad de la vida en su totalidad, 
pero la vida es el resultado de lo que hacemos o dejamos de hacer. Las posibilidades de la 
vida son, por tanto, las posibilidades mismas de futuro. La accion se define por aquello que 
ella mienta o intenciona - en el sentido riguroso de la fenomenologia. 

El modo onto-cosmologico, la politica, y el conocimiento del alma por si misma - la 
aceptacion, el desapego y el extranamiento - la aceptacion y el enraizamiento, la alienacion 
y la superacion, y el movimiento veritativo - ^son las tres clases equivalentes? Indiferente- 
mente de si corresponden a momentos distintos en el desarrollo del pensamiento por parte 
de Patocka, ^estamos ocupandonos siempre de lo mismo? La idea que quiero sugerir aqui 
es precisamente esa: las tres clases de movimientos o modos corresponden a la unidad de 
tres cosas: etica, politica y filosofia. ^,Esta unidad atenta contra la filosofia, por ejemplo, 
contra su independencia o su especificidad? A los ojos de Patocka la respuesta es clara: no. 
Por el contrario, el problema que les confiere articulation y fundamento a la unidad entre 
etica, politica y filosofia es justamente el sentido del cuidado del alma, y es el cuidado del 
alma ( epimeleia tes psyches) lo que, finalmente, establece otra posibilidad a la fenomeno¬ 
logia, a saber, esa posibilidad de que se ocupa Patocka y que se encuentra en su obra. 

IV 


Si la fenomenologia de corte husserliano o heideggeriano permanecen unicamente 
en el nivel de la razon teorica, en Patocka la fenomenologia se aboca fundamentalmente a la 
razon practica. Esta razon es suficientemente estudiada a la luz de la historia del siglo XX, 
que es un siglo de guerra. Pero ver al siglo XX como tal, implica la necesidad de una vision 
heretica. Por este camino, la filosofia fenomenologica quiere y puede ser una herejia. Pero 
esta idea requiere de una explication preliminar. El hereje es el primer tipo de intelectual 
moderno de finales de la Edad Media: Es en el hereje “en quien se manifiesta por primera 
vez una exigencia de libertad espiritual y que anuncia la gran mision social de los intelec- 


22 Ibid., pp. 53.54. 

23 PATOCKA, J (1983): Platon et l 'Europe. Ed. cit., p, 231. 
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tuales en la modernidacT 24 . Pensar en la herejia, mejor aim, atreverse a la herejla es una ra- 
dicalidad mucho mas profunda que, por ejemplo, el moralismo de Kant, quien oscila entre 
el sapere aude y la interiorizacion de la ley y la autoridad (quizas como consecuencia de su 
pietismo, o lo que es lo mismo, de su aceptacion de que por encima de la teologla nada mas 
sublime puede haber). El movimiento fenomenologico no conoce herejias, esto es, radica- 
lidad y autarqula espiritual. De una manera provocadora, haciendo particularmente refe- 
rencia al estado de hipocresia total en la que vivlan Socrates y Platon, en materia de dere- 
cho, de justicia y de arete, Patocka llega incluso a afirmar que la filosofia proyecta confu¬ 
sion en la mirada corriente sobre el mundo. 25 

Patocka desarrolla, a la limite, una fenomenologia como herejia, sin posar Patocka 
mismo como un hereje. Pues bien, este es el lugar y el contexto en el se comprende el senti- 
do de la filosofia fenomenologica, a diferencia de la fenomenologia, en cuanto extrae con- 
secuencias ‘metafisicas’ de los fenomenos y del aparecer. En verdad, la filosofia conduce 
las intenciones originales de los pensadores hasta lo insospechado y lo imprevisible. En 
esto exactamente consiste lo ‘metafisico’ de la filosofia. La filosofia “es mas arriesgada, 
pues implica a la vida entera, tanto a la individual como a la colectiva, en el dominio de la 
transformacion del sentido, en un dominio en el que le es necesario transformarse por com- 
pleto en cuanto a su estructura, en cuanto a su sentido. La historia no es otra cosa”. 26 Se hace 
claro asi que el esfuerzo por hacer posible la vida y que consiste exactamente en la expre- 
sion del cuidado del alma, no es sencillamente otro que la transformacion del mundo para 
que la vida se haga posible y cada vez mas posible. Solo que, a los ojos de la filosofia feno¬ 
menologica de Patocka, la transformacion del mundo es sencillamente la transformacion 
del sentido. 

Los ensayos herejes son el llamado, por parte del filosofo, a pensar por si mismos, 
critica, radicalmente, sin concesiones ni coqueteos al poder. Esto es algo que representa 
muy bien Masaryk tanto a los ojos de Husserl como de Patocka, a saber: la integridad mo¬ 
ral. Podriamos decir que Patocka comprende a los herejes como los heroes de nuestro tiem- 
po, a los cuales dedica unas breves paginas, llenas de pasion y cuidado. Resulta significati¬ 
ve, por decir lo menos, que entre los heroes de nuestro tiempo, el primero es, sin lugar a du- 
das, J.P. Sartre 27 debido al mismo tiempo a su espiritu de libertad, a sus grados de compro¬ 
mise y a la lucidez. 

En terminos contemporaneos, la tarea de la filosofia consiste en primer lugar en su 
relacion con la ciencia, y en segundo termino en su relacion con la critica artistica. 28 


24 Citado por DECLEVE, H. (1985): “ Patocka et les signes du temps ”, Ed. cit., pp. 3-40. 

25 PATOCKA, J. (1983): Platon et l'Europe. Ed. cit., p. 115. 

26 Iibid., p. 75. 

27 Los otros heroes son, a los ojos de Patocka, Oppenheimer, y Sajarov (por su prudencia y por saber oponerse a 
los manejos y despropositos de energias prodigiosas), Solyenitsin (por el valor de la denuncia), y Heidegger 
(porque supo cuestionar). Cfr. J. PATOCKA (1990); Liberte et sacrifice. Ecrits politiques. Grenoble, Jero¬ 
me Millon, pp. 325-333. 

28 PATOCKA, J (1983): Platon et /' Europe. Ed. cit., p. 163. 
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V 


La etica, la polltica o la historia han sido consideradas o bien como territorios distin- 
tos, o como areas singulares de la filosofia. Desde este punto de vista, no sonpocos quienes 
pretenden desarrollar o elaborar, por ejemplo una etica fenomenologica o una polltica en 
sentido fenomenologico, en el sentido de un capitulo propio de la razon filosofica. A mi 
modo de ver, estas tendencias le hacen un flaco favor a la filosofia, terminan por traicionar 
el espiritu fenomenologico, y se vuelven inocuas ante las situaciones del mundo. Por ese 
mismo camino, para introducir tan solo tecnicamente un termino conocido gracias a T. 
Kuhn, se hace de la etica, la polltica y finalmente tambien de la filosofia una ciencia normal. 

En efecto, cuando Husserl crea la fenomenologla, suceden inmediatamente dos co- 
sas. De un lado, se produce una ruptura con respecto a los temas y problemas, tanto como a 
los estilos de filosofia imperantes hasta el momento. Es asi como, con toda razon, aparece 
el mundo como el problema fundamental de la filosofia, algo que es bien conocido entre la 
comunidad de fenomenologos, y que Patocka mismo no termina de insistir y de desarro¬ 
llar. 29 Y de otra parte, se convierte en un serio asunto de reflexion filosofica la posibilidad 
del abandono de la actitud natural -y concomitantemente de la tesis de la actitud natural-, 
algo que no dejo de preocupar durante toda su existencia al fundador de la fenomenologla. 
La filosofia es reconocida como algo “anti-natural” ( unnatiirliche Einstellung, la llama 
Husserl ya desde las Investigaciones logicas). De esta suerte, la fenomenologla es origina- 
riamente cualquier cosa menos ciencia normal, en el sentido kuhniano de la palabra - y ello 
no obstante la gradual normalization de la fenomenologla con el transcurso del siglo XX. 

Pues bien, la filosofia es en Patocka movimiento, y este concepto debe ser asumido 
en el sentido mas fuerte de la palabra. En un texto dedicado a aclarar que es la fenomenolo- 
gia, Patoeka lo dice puntualmente: la fenomenologla es una busqueda, una investigation, 
justamente eso: un movimiento, 30 y ello en contraste con las tentativas de reducir la filoso- 
fia -sus campos, temas y problemas- a un instrumento o a un saber; o en el mejor de los ca- 
sos, a un tipo especifico de conocimiento. 

Frente a una realidad en permanente cambio -transformacion, reacomodamiento, 
etc.-, frente a procesos y fenomenos altamente sorprendentes y sorpresivos y que o bien 
brotan desde la cotidianeidad misma, o que asaltan a la cotidianeidad desde diversos angu- 
los y con acentos diversos, se hace preciso dos cosas, por lo menos: una, tomarnos en serio 
el estudio de los fenomenos en su sentido primero, esto es, como phainomenai- que se des- 
pliegan temporal, mejor, historicamente. Nada menos uniforme y regular que el tiempo, 
pero esto es tema de otra consideration aparte. Y otra cosa mas: se hace preciso modificar o 
adecuar la propia reflexion -esta es tan solo una metafora o por lo menos una indication- a 
la logica misma de los fenomenos. Pero cuando ello sucede asi, cuando sucede y si tiene lu- 
gar, entonces la filosofia se reconoce como polltica de cara a la historia, y el filosofo como 
cualquier cosa menos un mero descriptor de realidades o un proponente de reglas y normas 
para el comportamiento. 


29 Vease particularmente: PATOCKA, J. (1976): “Le monde naturel como probleme philosophique”. Ed. cit. 
PATOCKA, J. (1988): «Le monde naturel et le mouvement de Texistence humaine». Phaenomenologica, 
110, Dordrecht: Kluwer Academic Publishers. 

30 PATOCKA, J. (1988): «Le monde naturel et le mouvement de Texistence humaine». Ed. cit., p. 302. 
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En su sentido originario, la etica es un asunto agonico, y en ella nos va la vida o la 
muerte. Esta ensenanza se proyecta desde la Grecia antigua sobre nosotros, esta vez gracias 
a Patocka. La etica no es ni un asunto de estrategias de cualquier tipo, y mucho menos un 
“discurso”. Bien lo sabe el filosofo checo, quien en su propia vida hizo de la filosofia una 
forma de vida, que es a lo que justamente apunta en espiritu Husserl. No es gratuito que uno 
de los mejores alumnos de Patocka hubiera logrado una ruptura con un orden social y poli¬ 
tico normalizado: V. Havel escribira el programa de apertura a las posibilidades de vida en 
su intento por vivir en la verdad (Versuch in der Wahrheit zu Leben). Manifiestamente, 
Patocka no es un filosofo propositivo ni edificante, sino lucido y critico por comprometido, 
algo que bien ha sido comprendido por una parte de Europa central u oriental. Pero, dada 
una cierta comunidad de problemas, esto es algo que tambien debe poder ser comprendido 
por America Latina, no obstante algunas diferencias, incluso esenciales, entre la Europa 
que vivid y conocio Patocka, y la historia reciente y en curso de Latinoamerica. Pero para 
ello es preciso referirse al mundo de otra forma que en el espiritu, adaptado a los tiempos, 
del cartesianismo, y comprender y vivir la filosofia de otra manera. Que fue lo que hizo jus¬ 
tamente el filosofo checo. Al fin y al cabo es el ser fenomenal y no nosotros mismos lo que 
nos pone de manifiesto el conjunto de las posibilidades, conjunto que nosotros debemos 
comprender, posibilidades que estan abiertas ante nosotros. 
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RESUMEN 

Se reflexiona desde el vertice y la exte- 
rioridad, lo que todavla pudiera entenderse por 
la categorla de pueblo, en sentido ideologico, 
politico, social, cultural e historico. Mas alia 
de una postura de intelectualidad, elite, clase o 
mesianismo vanguardista de derecha o iz- 
quierda, la presencia de ese conglomerado que 
somos todos, en algun momento y de alguna 
manera, que llamamos pueblo, nos confronta 
con el presente y el destino de la realidad so¬ 
cial. A diferencia de otras epocas coloniales, se 
interpreta hoy desde la transdisciplina cientifi- 
ca de las ciencias sociales y la mirada posmo- 
dema, que la deconstruccion de “pueblo”, libe¬ 
ra sus contenidos represores por acciones mu- 
cho mas libertarias. Tenemos que dar cuenta 
de la nueva dimension que su protagonismo 
esta haciendo de lo politico en la politica lati¬ 
noamericana. 

Palabras clave: Politica, pueblo, posmoderni- 
dad, Latinoamerica. 


ABSTRACT 

This is a reflection from the external 
vertex, which could be understood as the peo¬ 
ple category, in an ideological, political, so¬ 
cial, cultural and historic sense. It is more than 
an intellectual, elite, class or left or right wing 
messianic vanguard-ism, it is each one of us 
who at some moment or in some manner call 
ourselves the people, and find ourselves con¬ 
fronted in the present or future with the destiny 
of social reality. In a very different manner 
from colonial times, we can interpret now, 
from the trans-disciplinary science of social 
sciences, or from the post-modem vision, the 
de-construction of peoples, and the liberation 
of repressive contents through liberating ac¬ 
tions. We must become aware of the new di¬ 
mension that protagonism is creating in what is 
Latin American politics. 

Key words: Politics, people, post-modernism, 
Latin America. 
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“Nosotros hemos suprimido el mundo real. 
iQue mundo subsiste entonces? £ El mundo de 
los signos? En absoluto. Junto con el mundo real 
hemos suprimido de un solo golpe el mundo de 
los signos ” 

Jean Baudrillard: Lepacte de luddite, p.57. 

El matizado debate teorico que desde hace algunos anos anima la escena en el campo 
de las ciencias pollticas tiene muchlsimas aristas y cabos sueltos que conviene recoger y re- 
componer. Un angulo del que queremos ocuparnos en este texto es justamente la paradoja 
de un mundo caracterizado por la crisis mas severa de practicas y discursos completamente 
saturados, y al mismo tiempo, la reanimacion de un espacio publico en vias de nuevas re- 
configuraciones. Asistimos pues, en un mismo momento historico, al “fin de la politica” y 
al resurgimiento de lo publico. Estamos expuestos a toda la carga depresiva de la decaden- 
cia de la Modernidad politica, y simultaneamente, a la eclosion de una pulsion comunitaria 
que esta generando nuevas formas de agregacion, nuevos dispositivos de conciencia colec- 
tiva, otros modos de “sentir juntos” (como postula Michel Maffesoli). Es esa dilematica 
imagen la que se puso en escena con la implosion del modelo sovietico de socialismo. La 
alegorica caida del muro de Berlin es precisamente la representacion de este drama politico 
que sigue bullendo en los imaginarios de grandes contingentes humanos en el mundo 
(sobre manera en aquellos paises de Europa oriental donde esta experiencia toco 
hondamente a varias generaciones). 

Esta ambivalencia se ha hecho parte de la vida cotidiana en America Latina. Los sin- 
tomas en una y otra direccion son abundantes. Las senales contradictorias atrapan a las per¬ 
sonas que pueblan anonimamente el complejo mapa de la politica realmente existente. Un 
largo trayecto de experimentaciones socio-politicas muy variadas deja un saldo neto de 
frustraciones y bloqueos. Al mismo tiempo, los atravesamientos de una mundializacion de 
la cultura aviva el surgimiento de nuevos actores, con demandas politicas irreconocibles en 
los viejos formatos de intermediacion partidaria. La escena politica se ha vaciado del senti- 
do trascendente de una voluntad organica portada por “Suj etos” que levantaban aguerridas 
banderas (“Proyectos” que dotaron de sentido la vida de varias generaciones) En su lugar 
proliferan las modulaciones gregarias sin “identidades” fuertes, actores que encuentran en 
la cotidianidad nuevos impulsos para la vida en comun, gente corriente que teje los nuevos 
sentidos de la vida ordinaria fuera de los rigores del “trabajo”, de la “moral” familiar, de los 
rituales escolares, de las pretensiones prescriptitas de la religion. No quiere ello decir que 
esos espacios de disciplinamiento se hayan esfumado. Solo se procura subrayar la 
precariedad de esos formatos de modelacion de conductas para “normalizar” con la 
eficacia de otros tiempos a miles de millones de habitantes de esta convulsionada “Tie- 
rra-Patria” (como profetiza Edgar Morin). 

CUANDO EL PUEBLO APARECE 

Aparece en este nuevo horizonte una categoria sociologica largamente utilizada en 
todos los registros analiticos: el pueblo. Conviene volver sobre las recomposiciones de esta 
emblematica figura de lo politico pues desde alii podemos reintroducir los componentes 
que emergen del espacio publico que se abre paso, de las practicas que buscan expresarse 
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en los mecanismos de representation que se inauguran, en las nuevas maneras de participa¬ 
tion que la gente misma esta habilitando en todas partes. La intuicion que cabalga sobre es- 
tas reflexiones es que en la implosion del socialismo burocratico de tipo sovietico que im- 
pacta tan espectacularmente al mundo politico al final de la decada de los ochentas, una 
fuerza subversiva emergio subitamente ante la perplejidad de los actores convencionales y 
los discursos oficiales: el pueblo: sin lideres, sin direction politica, sin “programa”, sin tac- 
tica y sin estrategia. Un movimiento subterraneo que eclosiona con una limpidez impresio- 
nante. Fue justamente el pueblo que aparece intempestivamente en escena para incitar, no 
solo a unas nuevas “reglas de juego”, sino a la inauguration de un nuevo juego que reintro¬ 
duce caminos ineditos para la configuration del espacio publico. 

La idea central de esta discusion es interrogar la experiencia de lo cotidiano a partir 
del cuestionamiento teorico de figuras emblematicas como la de “masas” o “pueblo”, tanto 
en el sentido de su estigmatizacion en los discursos de las elites, como en su ensalzamiento 
en los lenguajes populistas y demagogicos. Se trata de reintroducir una mirada transversal a 
la experiencia popular -cultural, politica o afectiva- que nos permita visualizar nuevos 
contenidos en las formas asociativas de la gente, en sus modulaciones gregarias, en sus mo- 
dos de compartir distintas practicas. La intuicion de fondo es que en estas experiencias se 
construyen-etica-esteticamente-distintos lazos que permanecen “invisibles” para el anali- 
sis sociologico convencional o para la instrumentation politiquera de oficio. Tales ligazo- 
nes hablan en primer lugar de una sensibilidad que flota en los ambientes de lo popular que 
opera como “cemento” para la logica de sentido de la vida cotidiana. 

Lo “popular” esta intervenido por un fuerte sesgo estigmatizador cuando es mirado 
desde el discurso elitesco: sea que el “pueblo” es figurado como el lugar de las carencias y 
debilidades, sea que se le atribuyen los sufrimientos y martirios que resultan de todas las 
modalidades histaricas de ejercicio del poder. Ademas en esa imagen de lo “popular” resi¬ 
de un compendio de ignorancia, elementalidad y mal gusto que funciona eficazmente en la 
construccion de estereotipos y representaciones. 

De otro lado, lo “popular” es elevado miticamente como fuerza recondita, como sa- 
biduria que se comparte en los intersticios, como entidad predestinada a las hazanas y a las 
misiones heroicas. 

En ambos polos de este continum interpretative se expresa una imageneria de lo “po¬ 
pular” intimamente asociada a la condicion sociologica de la pobreza. La figura rectora que 
esta por detras es la de pueblo-pobre que arrastra todas las calamidades de la violencia, la 
miseria y la exclusion. Esta conexion entre la pobreza y lo popular ha estado nutriendo du¬ 
rante siglos la imagen mas frecuente en las representaciones politicas, esteticas y cogniti- 
vas que navegan por el conjunto de la sociedad a traves de las redes semioticas que son 
propias de cada momenta historico. 

Desde luego, la pobreza en cuestion no es una imagen retorica construida por las fic- 
ciones literarias: se trata -lamentablemente- de una condicion estructural que acompana el 
largo trayecto de construccion de distintas tipos de sociedades, y en particular, el itinerario 
propio de la Modernidad como civilization. Peor aim: es la condicion de base que nutre 
buena parte de los proyectos politicos en regiones como America Latina, toda vez que estas 
sociedades han sufrido histaricamente el sindrome de una modernization sin Modernidad, 
es decir, la implantation compulsiva de diversas formas institucionales de la Modernidad 
bajo un suelo cultural pre-Moderno. 
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De ese modo la reivindicacion de “lo popular” aparece frecuentemente como un 
componente casi “natural” en los discursos de derecha y de izquierda, en las figuraciones 
de la cultura, en las construcciones imaginarias de todo tipo. El pueblo es una suerte de me¬ 
tafora organizadora de distintos registros, sobre manera, en el espacio publico donde el dis- 
curso dominante capitaliza los sentimientos de redencion largamente diferidos en todas las 
tentativas politicas de conquistar derechos y remediar injusticias. El pueblo resulta la mas 
clara evocacion de lo que permanece irresuelto, de lo que aim esta por hacerse, de lo que la 
democracia no ha logrado cristalizar. 

Elio explica de algun modo la carga de negatividad que esta en la base de esta figura 
emblematica. Lo popular resuena como eco de las grandes injusticias del capitalismo, 
como fracaso de la Modernidad, como perversion de un subdesarrollo que parece ser con- 
sustancial al modo dependiente y subalterno de los modelos de implantacion de las tecnolo- 
gias productivas, de los estilos de vida de las grandes metropolis, de las pautas de consumo 
cultural que suministra el espejismo de una sociedad-mundo de “iguales”. 

Al mismo tiempo, a contrapelo de la tendencia que venimos de describir, la impronta 
de lo popular encuentra otros desarrollos en las practicas diversas que constituyen las nue- 
vas socialidades, es decir, en el terreno de la vida cotidiana donde conviven -contradicto- 
riamente- valores y representaciones de diferentes direccionalidades. De ese modo, la cul¬ 
tura de masas que se configura en la hibridez de estas temporalidades superpuestas signifi- 
ca un paso adelante respecto a la vieja imagen de la “cultura popular” 1 . Lo que ha ocurrido 
en las ultimas decadas en el Continente es un abigarrado proceso de entrecruzamientos en 
el que ya no es posible mantener los viejos limites identitarios de clases, grupos, regiones y 
localidades. Con las matizaciones que se encontraran segiin las manifestaciones del tipo de 
practica cultural que se analice (sera diferente en las industrias culturales, en la narrativa o 
en la cultura politica), lo que importa es destacar la fuerza constructiva que puede emerger 
de una sensibilidad popular instalada en las practicas de la gente, con prescindencia de cuan 
pobres son estos actores y en que lugar geografico se constituyen estas practicas. Esta 
transversalidad de los sentidos y su nomadismo en todos los pliegues de la sociedad 
inauguran un nuevo tipo de sensibilidad -o al menos la hacen visible - de cara a los 
discursos dominantes y a los rituales del poder. 

La intuicion que guia estos comentarios es la idea de un proceso emergente de rea- 
propiacion 2 cultual de tal envergadura que estaria impregnando constructivamente todo el 
quehacer de la vida social que bulle en todos lados. Frente a la inercia institucional que re- 
cubre ficticiamente los espacios de la vida publica, (los rituales de la “democracia repre- 
sentativa” serian un buen ejemplo), se desarrolla subterraneamente toda una rica diversi- 
dad de practicas culturales en el dinamismo cotidiano de la gente comun, en la espontanei- 
dad de la vida colectiva, en las expresiones multiples de un sentir popular que ya no puede 
ser visto como simple emanacion de la pobreza. 

Esta fenomenologia de lo popular no es una mera exaltacion de lo marginado frente a 
la impronta del poder (que tambien lo es, desde luego). El asunto de fondo es justamente la 


1 Una importante produccion intelectual en este campo se esta haciendo cargo de la nocion cultural de las “ma¬ 
sas” en America Latina. En particular, en lo que concieme al impacto de los nuevos fenomenos de la comuni- 
cacion. Destaca en este ambito la investigacion que adelanta desde hace muchos anos Jesus Martin-Barbero 

2 Seguimos aqui las valiosas aportaciones del amigo Julio Ortega. 
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necesidad de una mirada distinta que pueda redescubrir en los intersticios la calidad de es- 
tas nuevas practicas, la densidad de este nuevo tipo de sensibilidad, la fuerza creadora de 
una socialidad que se afinca en la empatla, en la pulsion gregaria que nace instantaneamen- 
te, en los lazos que van tejiendose en la experiencia de “sentir juntos” (incluso nexos que 
comprometen eticamente, como senala M. Maffesoli). 

El asunto es poder contribuir a una mayor visibilidad de esta experiencia micrologi- 
ca, y con ello, aportar en la direccion de una articulacion creciente de actores, practicas y 
discursos que estan inaugurando por si solos los embriones de una nueva manera de pensar 
y vivir nuestras realidades. Una transformacion profunda de estas ficciones de “sociedad” 
que hemos heredado pasa por una nueva mirada de la vida cotidiana, a mucha distancia de 
cualquiera forma de populismo o de cosmopolitismo frivolo, tomandose en serio la valora- 
cion de la experiencia de la gente tal como ella ocurre (no como quisiera que ocurra tal o 
cual modelo de sociedad ideal). Una nueva forma social puede estar naciendo. Ella no es to- 
davia visible para los esquemas tradicionales de entendimiento. Cabalgar sobre esas 
nuevas formas de socialidad es lo mejor que puede ocurrirle a la teoria. 

EL DEB A TE DEMOCRATICO DESPUES DE LA LAID A DEL MURO 

Si es posible vislumbrar una cultura politica de masas que no se agota en los linderos 
de las muchedumbres manipuladas ni apela a la metafisica de las “mayorias silenciosas”, 
entones el camino esta abierto para pensar tambien un problema concomitante: los modos 
de abordar el drama de la exclusion sin sucumbir a la funcionalizacion acritica de la go- 
bernabilidad. Ello remite de inmediato a presupuestos que van muchos mas lejos que los 
puros imperatives de la estabilidad de los sistemas politicos. Es cierto que el desencanto 
posmoderno ha dejado una estela de escepticismo y desafiliacion generalizada respecto a la 
vieja idea de “voluntad” y “entusiasmo”. Pero tambien es cierto que la gente no se resigna a 
una mera reproduccion de lo mismo bajo el consuelo patetico de que “no hay alternativas”. 
En las cercanias de la implosion del imperio sovietico el clima de clausura de la idea misma 
de lo alternativo se instalo con fuerza en la metafora del desencanto. De alii se alimento 
toda aquella chapuceria apologetica del “triunfo de Occidente” y sus derivaciones geopoli- 
ticas tangibles 3 . Pero esta decada y media de experimentos y busquedas de todo genero ha 
recolocado el cuadro en otro contexto. De algiin modo las tendencias estan revirtiendose y 
los movimientos contestatarios se expresan con voz propia en los mas inesperados 
escenarios. 

Desde America Latina esta dinamica intersticial pugna por expresarse en la vida pii- 
blica sin encontrar aun modalidades visibles y contundentes. En parte porque al clima de 
saturacion de los viejos discursos politicos se anade de manera dramatica el infierno de la 
miseria, la pobreza y la exclusion. Factores estos que no vienen “despues” de los disenos 
politicos sino que estan imperativamente en su punto de partida: el debate democratico en 
todas sus facetas y la polemica sobre el “fin de la politica” en Latinoamerica tienen en su 
agenda como asunto de emergencia el cronico problema de las brutales asimetrias de las so¬ 
ciedad. Estas pavorosas maquinarias de exclusion que son los Estados nacionales y los mo- 
delos socio-economicos concomitantes han sido historicamente los nudos de clausura de 


3 TODD, E. (2002): Apres l 'Empire Paris, Edit. Gallimard. Ha desarrollado la sugestiva tesis de una «ilusion 
de superpotencia” que se explicaria por la ausencia de la Union Sovietica. 
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la Modernidad politica que nunca llego. En su lugar festejamos las modernizaciones tec- 
no-institucionales que fueron expandiendose con prescindencia de un espesor cultural de 
ciudadanla democratica. Esta tension entre Modernidad y modernization se hizo estructu- 
ral entre nosotros generando a la postre estos dualismos que nos caracterizan: capitalismo 
sin individuo soberano, republica sin republicanos, democracia sin sujetos ciudadanos. No 
venimos pues de una aquilatada experiencia de densificacion democratica a la que sorpren- 
de la impronta posmoderna del desencanto y el vacio (como podria apreciarse claramente 
en la Europa de estos dias). Nuestro trayecto es otro: venimos en verdad de una penosa y 
atormentada historia de intentos frustrados por construir proyectos nacionales “Modernos” 
con un pirrico balance en lo que se refiere a la tarea esencial de viabilizar un “Contrato So¬ 
cial” integrador, inclusivo y medianamente justo para los paises de la region. Por eso nues- 
tra agenda esta tan cargada de urgencias a la hora de debatir los caminos para una 
recuperation de lo politico como espacio constituyente de la nueva socialidad que se abre 
paso lentamente. 

A partir de esta profunda huella historica que ha marcado buena parte de nuestro 
transcurrir politico en los siglosXIXy XX, los debates de lascienciaspoliticas en America 
Latina estan permanentemente atravesados por un gran malentendido: sus conceptos y ca- 
tegorias, las interpretaciones mas socorridas desde el mundo academico, los discursos y 
practicas del funcionariado politico, el regimen institucional al que ha dado lugar una de- 
terminada vision de lo politico, todo ese conjunto, ha operado sistematicamente “como si” 
el mundo latinoamericano fuese una continuidad del mundo europeo; “como si” las recep- 
ciones de teorias y visiones del mundo fueran operaciones meramente tecnicas de “adapta- 
ciones” funcionales. De ese modo los enfoques teoricos tuvieron siempre enormes dificul- 
tades para hacerse cargo de los problemas que fue planteando en todos estos anos el ideario 
de una democracia en el Continente. Esto ocurrio asi no solo del lado de las visiones con- 
servadoras de las que no podria esperarse mas que sucesivas justificaciones del status quo 
reinante en cada momento. Ocurrio tambien con el pensamiento de izquierda del que debia 
esperarse, tanto una deconstruction epistemologica de las bases del discurso politico 
oficial, como una formulation consistentemente critica de las nuevas vias para una 
transformation radical de la sociedad postcolonial. 

De nuevo un gran malentendido: el marxismo tradicional no hizo aporte alguno a la 
comprension de America Latina. Su version academica se hizo funcional a los modelos 
epistemologicos dominantes. La querella intelectual entre la derecha y la izquierda acade- 
micas escamoteo durante decadas los problemas verdaderos de un pensamiento politico 
alternativo en la region. 

DE LA CRISIS DE PARADIGM AS AL RENCUENTRO CON LA VIDA 
ORDINAR1A 

La crisis de la Modernidad ha abierto distintas pistas para pensar de nuevo la cues- 
tion de lo politico , ha posibilitado la escenificacion de experiencias novedosas en distintos 
pianos, ha desbloqueado de un modo importante las antiguas casillas donde permanecieron 
encerrados los conceptos, las teorias, los metodos, las maneras de relacionarse con el ambi- 
to politico, las imageries que de la vida publica se construyen desde las tradiciones. Ese uni- 
verso se ha conmovido tal vez de modo irreversible. En algunos casos causando grandes 
traumas y paralisis para la labor fecunda del pensamiento y la praxis. Pero en lineas genera - 
les pareciera mas bien que el balance se torna positivo: en la densificacion de un pensa¬ 
miento que no se contenta ya con levantar acta de la crisis de la Modernidad politica sino 
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que progresivamente se ha ido posicionando de una agenda viva sobre los problemas de la 
convivencia, sus posibilidades y sus limites. 

Desde luego, no hace falta la tonica arrogante de estar colocando un punto cero en 
cada analisis propuesto, como si en verdad nada habria que rescatar como valioso de las tra- 
diciones del pensamiento politico occidental. De eso no se trata. Mas bien la sensibilidad 
posmoderna consiste en una permanente reapropiacion de la experiencia, de los modos 
como la gente ha pensado sus problemas, de la riquisima diversidad de aproximaciones por 
medio de las cuales cada tradicion intenta pensar el complejo asunto de si “ ( ',podremos vivir 
juntos?” (parafraseando la angustiosa pregunta de Alain Touraine). 

El debate hoy puede hacer el viaje hacia las grandes interrogaciones que en cada en- 
crucijada concitan la atencion prioritaria del pensamiento mas esclarecido. A pesar de las 
caidas metafisicas de algunas de estas meditaciones sobre el hombre, no es menos sugesti- 
vo el modo abrupto como ha reaparecido, por ejemplo, el tema de la etica. Elio es solo un 
indicio del amplio mapa que se ha puesto a disposicion de un pensamiento que mira mas 
alia de la “ingenieria politica”; de las metodologias y de los modelos; de los analisis electo- 
rales y las mediciones de opinion. En este piano se aprecia una clara convergencia de es- 
fuerzos y de busquedas que no tiene a este o aquel pais como referencia imperativa, justa- 
mente porque lo que ha logrado “universalizarse” con cierta propiedad son los problemas 
que confronta hoy el pensamiento politico, y sobre manera, la experiencia mundial de una 
democracia a la intemperie. Alii pueden dialogar las tradiciones venidas de todas las latitu¬ 
des del mundo, las sensibilidades teoricas mas dispares y los horizontes culturales mas he- 
terogeneos. Dialogo de civilizaciones, dialogo de saberes: he alii el corolario de una severa 
crisis de racionalidades que ha conmovido el suelo fundacional de un modo de convivir (el 
“contrato social” Moderno), de un modo de pertenecer (las logicas identitarias que 
cohesionan a la sociedad), en fin, de un horizonte de sentido que ha garantizado 
historicamente la incesante reproduction de los dispositivos, practicas y discursos de una 
civilization (la Modernidad). 

Ese dialogo se vuelve especialmente problematico al momento de referenciar los 
contenidos culturales de espacios que ya no pueden pensarse “universalmente” sin ejercer 
una violencia simbolica de enormes consecuencias. Pensar desde el Sur, por ejemplo, ya no 
tiene el mismo tono de encuentro universal referido mas arriba. Pensar desde America Lati¬ 
na -ya lo sabemos- acarrea cargas especialmente encumbrantes a la hora de ajustar cuentas 
con las miradas que han constituido desde siempre el ethos de estas realidades singulares 
(la propia idea de “America Latina” entraria de inmediato en una zona de turbulencia se- 
miotica de la que no sera facil salir ilesos) Elio no tendria por que vivirse traumaticamente. 
Pensar desde el Sur no es fatalmente una reivindicacion atavica que pretende introducir 
forzadamente un ingrediente exuberante y pintoresco a los enfoques teoricos venidos des¬ 
de las grandes metropolis. En esta ultima decada de fecundos debates entre los pensadores 
de los “Estudios Culturales”, de las corrientes “Postcoloniales” y las ondas posmodernas 
ha quedado suficientemente claro que hay una agenda epistemologica latinoamericana 
con repercusiones cruciales en todos los ambitos de las ciencias sociales. Elio no es solo 
una reivindicacion que se postula de cara a cualquier forma de neocolonialismo sino un im¬ 
perative que habla de la especificidad cultural y de los trayectos historicos de una experien¬ 
cia que no puede ser simplistamente asimilada a movimientos y categorias universales. Es 
desde alii que esta pensandose hoy la cuestion de la democracia y el nuevo sentido de lo po¬ 
litico. Es a partir de esta mirada cultural que el pensamiento politico puede re-encontrase 
con la gente, con los problemas verdaderos de las construcciones colectivas, con la vida 
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cotidiana que tiene modulaciones subterraneas, “invisibles” para las opticas 
convencionales. 

Es gracias a este desbordamiento de las viejas logicas disciplinarias que se ha hecho 
posible una mirada transdisciplinaria que apuesta ahora por una transversalidad de cam- 
pos y por nuevos criterios de pertinencia (de consistencia) para habilitar estrategias cogni- 
tivas (Metodos y metodologias que tendran que pasar un nuevo examen de consistencia de 
cara a paradigmas epistemologicos diferentes). Se ha hecho posible tambien una recupera- 
cion de la complejidad de los modos de pensar, de la produccion de conocimientos, de las 
formulaciones teoricas (lo cual ha supuesto un severo ajuste de cuentas con el “paradigma 
de la simplicidad” que segun Edgar Morin esta en la base de todas las calamidades intelec- 
tuales de la Modernidad eclipsada). Una “Sociologia orgiastica” seria para Michel 
Maffesoli el modo de corresponder a este tiempo posmoderno que no se deja atrapar en las 
capsulas del cientificismo racionalista. 

Un pensamiento politico para esta nueva epoca ha de abrir su campo de vision en ese 
mismo espiritu: ejerciendo un critica epistemologica a la logica disciplinaria de la ciencia 
politica, deconstruyendo lasplataformas metodologicas que sirven a la reproduccion de es- 
tos modelo academicos, repensando los campos (Pierre Bourdieu) que sirven de suelo 
fundacional para las teorias e interpretaciones. 

Desde alii es posible recorrer el camino de un dialogo verdadero con la sociedad, es 
decir, con la gente que construye dia a dia esta precaria constelacion de signos que llama- 
mos pomposamente “la realidad”. Un pensamiento politico que pueda hacerse cargo de la 
vida cotidiana, de las pulsiones gregarias que bullen en los ruidos de la calle, de los silen- 
cios de una sensibilidad popular largamente ignorada por la arrogancia del academicismo. 
El pueblo puede estar en camino de retomar su voz, no solo para hacerse “representar” en 
las parafernalias de una democracia exhausta, sino para habitar por cuenta propia el lugar 
de lo publico (donde nunca ha estado verdaderamente). Ese pueblo no ha formado parte de 
ninguna agenda de investigacion de las ciencias politicas convencionales. Tal vez llego la 
ahora de aprender la palabra primigenia en donde reside el nucleo duro de lo politico : noso- 
tros, ^Cual nosostros? 
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RESUMEN 

El prominente filosofo existencialista 
catolico, Alberto Wagner de Reyna (Lima, 
Peru, 1915), testigo privilegiado del s. XX, echa 
una mirada iberoamericana desde los albores 
del s.XXI, al presente y el futuro de Occidente. 
Resalta su crltica al paneconomismo, la globali¬ 
zation, y a la tecnificacion desmedida de la ra- 
zon modema, en pro de una condition humana a 
la vida negada, contradictoriamente, a la mayo- 
rla de las personas. La otra Historia de Occiden¬ 
te, considera Wagner de Reyna, esta por hacerse 
desde una Iberoamerica catolica. En nosotros, 
el futuro se hace esperanza y restauracion: hu¬ 
mana y divina. 
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ABSTRACT 

The prominent, catholic, existentialist 
philosopher, Alberto Wagner de Reyma (Lima 
Peru, 1915) who was a privileged witness of the 
XX Century, focused on Spanish-America from 
the beginning of the XXI century to the present 
and the future of the West. His criticism of 
pan-Americanism, globalization, and the ex¬ 
cessive technification of modem thought stands 
out in favour of the human condition of life 
which is negated in a contradictory manner for 
the majority of the people. The other history of 
the west, according to Wagner de Reyna, is 
being constmcted by catholic Spanish-Ameri- 
ca. In Catholic Latin-America he finds future 
hope and restauration, both human and divine. 
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Alberto WAGNER DE REYNA 
Bases para un enfoque iberoamericano del mundo actual 


A) SITU A CION MUNDIAL 

I. El mundo - por lo menos en la parte significativa de el- esta actualmente globaliza- 
do: forma una unidad en la cual los diferentes componentes -geograficos, politicos, socia- 
les- se miden por un denominador comiin que es la Economla. Esta en vigencia un “pane- 
conomismo” que, por sobre entendido, ya no se suele comentar ni menos censurar. La 
globalizacion es economica, e imperativa para todos. 

II. El paneconomismo ha llegado a su fase mas extrema: el pancrematismo, es de- 
cir a la reduccion de todo a su valor monetario. Todo se “cotiza” en dinero, todo (traba- 
jo; honor, relaciones humanas, vida, muerte...) es mercaderia y como tal tiene suprecio 
en numerario. Las comparaciones entre datos cualitativos se realizanpor la reduccion 
de las calidades a una escala cuantitativa correspondiente a valores monetarios oficial- 
mente confirmados. 

III. Esta “monetizacion” universal corresponde a la matematizacion del pensar con- 
temporaneo, matematizacion que es propia de la tecnificacion de la vida y de la ciencia que 
definen la actualidad historica de hoy, como consecuencia de la evolucion de Occidente en 
los idtimos 5 siglos. 

IV. La globalizacion del mundo descansa sobre presupuestos de la “culture occiden¬ 
tal” que se han impuesto por diversos medios -belicos, intelectuales, economicos (algunos 
laudables, otros censurables)- desde Europa al orbe entero. 

V. Paralelamente se advierte en Occidente -el promotor y principal responsable de la 
globalizacion- un alejamiento de las bases de su propia esencia, una desviacion del propio 
modo de ser. Occidente es el producto historico de la confluencia de lo judio, lo helenico y 
lo romano, bajo la accion determinante del Cristianismo, en que la sintesis de sus compo¬ 
nentes cobra su cabal realizacion. Considerese este hecho como derivado de un factor so- 
brenatural o como una manifestacion humana, es evidente que define la entidad e identidad 
del Occidente. Sintoma evidente de este alejamiento, que se ha calificado de “traicion” y 
contra la cual no han faltado protestas, es que en el proyecto de Constitucion Europea no se 
mencione ni a Dios ni al cristianismo. 

VI. Esta desviacion -o, si se prefiere, evolucion- de Occidente se expresa en una lai- 
calizacion de la sociedad (desde fines de siglo XVIII), por una busqueda de bienestar y au- 
tosatisfaccion, gracias a factores inmanentes a la naturaleza humana. A ellos se suman (a 
veces como determinantes y otras como concomitantes) ciertos modos de espiritualidad 
ajenos al cristianismo (budismo, Islam, cultures indigenas o exoticas, mistica ecologis- 
ta...), o la elevacion a una quasi-religiosidad de diversasposiciones de conciencia- enfati- 
camente humanas- en los liltimos siglos (libertad, democracia, derechos humanos, huma- 
nismo ateo...). La desviacion del modo de ser de Occidente constituye el materialismo ac¬ 
tualmente imperante, que caracteriza nuestra civilizacion de abundancia y desperdicio, de 
permisividad y espectaculo, y que en ella historicamente se expresa. Progreso y “desarro- 
llo” -conceptos clave de ella- se entienden fundamentalmente como fenomenos economi¬ 
cos o que suponen base promotora con funcion economica. 

VII. Al lado del materialismo que corroe a Occidente, se presenta, especialmente 
para Europa, un fenomeno mas, que recuerda y revive acontecimientos historicos. Es el 
avance del Islam, ya sea agresivamente (atentados terroristas) ya sea subrepticiamente 
como infiltracion en la sociedad europea (inmigracion - masiva y a veces incontro- 
lada-, integracion, proselitismo, pero tambien afirmacion de su diferencia y consi- 
guiente reclamacion de derechos). Geografica ilustracion de la importancia mundial 
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del Islam es la banda multietnica que esta constituye, y que atraviesa el globo desde el 
Paclfico al Atlantico, desde Indonesia - con la intermitencia de la India - hasta Nigeria, 
a traves de Asia y Africa. 

VIII. Su penetracion en Europa es una parte -esencial- de la “reconquista” y domi¬ 
nation programada por el Islamismo (el Islam beligerante), uno de cuyos episodios espec- 
taculares fue el ataque a New York y Washington en septiembre de 2002. Este crimen 
monstruoso lleva, sin embargo, a una pregunta esencial: En que se basa el odio que el aten- 
tado pone de manifiesto? No puede ser solo en la perversidad del hecho, pues ha de tener 
por lo menos una causa ocasional? No sera, precisamente, la desnaturalizacion de la cultura 
occidental que provoca y despierta viejas pulsiones? El materialismo globalizador que 
ofende a la religiosidad de una cultura oriental? O es solo el empuje de esta que lleva al 
asesinato colectivo? De todos modos, el crimen sugiere un examen de conciencia de 
Occidente. 

IX. Dentro del ambito occidental materialista se advierten, sin embargo, ciertas reac- 
ciones. Por lo pronto un fundamentalismo cristiano (protestante), que acaba de ganar las 
elecciones en los EE.UU. Paradoja o logica consecuencia, ello se produce en un ambito en 
que el paneconomismo -modo de vida y orientacion politica- alcanza su mas alta 
realization. 

X. De otro lado, advertimos que, precisamente a base de los postulados en que se 
apoya la laicalizacion, se elabore una doctrina -de “espiritualidad” inmanente- a la que 
ya se ha aludido. Trata ella de corregir los excesos -egoistas- de la propia posicion inte- 
lectual o ideological el humanitarismo, altruismo liberal sin transcendencia, centrado en 
la eficacia. No es de extranar que en esta manifestation se junten y convivan los elemen- 
tos encontrados que dan lugar al “charity business”. Es este un factor ineludible de la vida 
internacional contemporanea, a ratos infestado de inconfesadas intenciones politicas, 
ideologicas o comerciales. 

XI. Por fin, no olvidemos la admonitora voz de la Iglesia catolica, en permanente 
protesta contra el paneconomismo (su “option por los pobres”), el desorden moral y el me- 
nosprecio de la vida en aras de la comodidad personal (aborto, anticoncepcion...) y en ge¬ 
neral en defensade la eticay tradition cristianas. Tal posicion la coloca, para algunos, fuera 
de la modernidad -otro nombre de la desviacion cultural de Occidente-. Otros, empero, re- 
conocen en esta protesta la afirmacion del autentico espiritu de Occidente. 

XII. En este contexto cabe senalar que la Religion Catolica -segiin datos oficiales de 
2003- cuenta con 1.089 millones de fieles en el mundo, de los cuales casi 50% se encuen- 
tran en el continente americano (mas de la mitad de ellos en Iberoamerica), 25% en Europa 
y 10% en Asia. Pero tambien hay que decir que la practica religiosa ha decaido, en los ulti- 
mos tiempos, en Europa, y que, en cambio, en Africa esta en aumento. Todos estos datos 
han de ser tenidos en cuenta para una apreciacion cabal del mundo de hoy. 

B) LAS FUERZAS DE ESTE MUNDO 

XIII. Dentro de una vision simplificadora se puede decir que son cinco las fuerzas 
-constituidas por magnitud de poblacion, poder economico, voluntad de mando, dominio de 
tecnologla, armamento, etc. -que actuan en el mundo actual: (a) EE.UU. de America (poten- 
cia actualmente dominante), (b) Europa (agrupandose en la UE), (c) Rusia, (d) China y (e) la 
comunidad arabo-musulmana. Dignos de consideration en este contexto son tambien el Ja- 
pon -que tuvo gran empuje a fines del siglo pasado- y la India -cuya importancia se preve 
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para el presente-. Cada una de estas fuerzas es un centra de gravedad para sus vecinos geo- 
graficos. Vaci'os de fuerza son Iberoamerica, Australia (y suregion) y el Africa (en cuanto no 
integra de comunidad musulmana). 

XIV. Hasta la desaparicion de la URSS., la situacion mundial era de facil compren- 
sion: la guerra fria. De un lado la Alianza del Atlantico (EE.UU. y sus aliados), del otro, la 
URSS y los suyos. A1 margen, pero con inclinacion hacia el campo “progresista”, los No 
alineados, correspondientes al “Tercer Mundo”, o paises “en vias de desarrollo”. Esta tri- 
particion no era solamente politica sino con proyecciones economicas e ideologicas. Ibero¬ 
america estaba de hecho en el tercer grupo, con simpatias -por lo general- hacia el segun- 
do, aunque tratando de no romper puentes con el primer grupo. El “Tercer mundo”, por su 
caracter mayoritario, tenia politicamente cierto peso en los Organismos intemacionales, 
que no correspondia a la realidad “en el terreno”. 

XV. Esta situacion ha desaparecido con el fin de la “guerra fria” entre EE. UU y la 
URSS por la disolucion de esta. Se han producido entonces los siguientes fenomenos: dis- 
tanciamiento entre EE. UU y Europa, perdida de poder de Rusia, surgimiento de la China 
como gran potencia mundial, guerra no convencional entre EE. UU y el Islam. Enesta nue- 
va composicion juega la comunidad arabo-musulmana un doble papel: solidaridad con EE. 
UU y complicidad con los terroristas correligionarios. En ella participa Europa tratando de 
no comprometerse. 

XVI. La tendencia “izquierdista” -por llamarla asi- subsiste sin embargo, como una 
conjuncion de ideologias que se manifiestan sobre todo politicamente en diversas formas. 
Alii se juntan elementos neomarxistas, ecologistas, tercermundistas, anticapitalistas, an- 
tiimperialistas, antiliberales, etc, tanto en el piano intelectual como de agitacion social. 

XVII. Es esta tendencia componente importante del antimundialismo o altermundis- 
ta (y en escala continental: euroesceptico) al cual se unen corrientes pacifistas, nacionalis- 
tas y aun cristianas o de otras religiosidades (Porto Alegre). Frente a ella hallamos, como 
expresion supuestamente progresista de la “autotraicion” de Occidente, el vasto panorama 
de los medios de comunicacion “politicamente correctos”, que dominan el globo y garanti- 
zan su globalidad, simultaneidad y fluidez economicas (Davos). Ambos frentes son 
“simetricos”, rivales y explicables por las vicisitudes del Occidente. 

XVIII. Cabe la pregunta: (j Cual es la posicion -el "lugar”- de Iberoamerica en este 
cuadro? Por lo pronto, y negativamente, hay que decir que, con el Africa negra, sigue care- 
ciendo (pese al esfuerzo de algunos de sus lideres) de verdadera gravitacion (politica, eco¬ 
nomica, en materia de comunicacion de masas, cientifica, etc.) mundial. Su signification 
universal radica en otro campo. 

C) IBEROAMERICA 

XIX. Iberoamerica, Latinoamerica o America al Sur del Rio Grande -no vale la pena 
discutir sobre nombres-, pertenece a Occidente, no solo por la geografia - pues queda al 
Oeste del Occidente mismo, sino por su historia. Es ella -con insignificantes excepciones- 
la proyeccion al otro lado de Atlantico de Espana y Portugal, como los EE.UU (y Canada) 
de Gran Bretana (y Francia). Este proyeccion (conquista, asimilacion cultural, evangeliza¬ 
tion) se lleva a cabo con caracteristicas que los historiadores retrospectivamente discuten. 
Tenemos asi tanto una “leyenda negra”, como una “leyenda rosada”; el hecho, sin embar¬ 
go, es que el Occidente -el Cristianismo- se implanta desde el siglo XVI en esas tierras, y 
como cultura recibe el aporte de las civilizaciones y sensibilidad indigenas. 
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XX. Se puede hablar, como resultado de este encuentro, de una “cultura criolla (o 
mestiza)” o simplemente considerar que la cultura del Viejo Mundo asumio diversos ras- 
gos de lo indlgena y que de este modo se constituye un “matiz” de ella en el Nuevo Mundo. 
Tambien aqul caben diversas “lecturas” de una realidad; pero es indiscutible que Ibero¬ 
america -espiritual y materialmente, historica y vitalmente- es una parte de Occidente con 
determinadas caracteristicas especificas, que no niegan lo generico de Iberia-derivadas de 
la raza, sensibilidad y ambiente fisico del continente transatlantico. 

XXL Las discusiones sobre indigenismo, hispanismo, latinidad, neocolonialismo, 
desarrollo, etc., confirman la pertenencia de Iberoamerica a Occidente pero a la vez su mar- 
ginalidad en el. Se puede decir que el subcontinente se halla en una tension entre Occidente 
y Tercer Mundo (para retomar una terminologia en boga hace algunos decenios). 

XXII. En este Occidente marginal que es Iberoamerica, como suele acontecer con 
otras marginalidades, se conserva en su pureza, en su espontaneidad original, su tradition 
cultural, en este caso el espiritu de Occidente. Gracias al aporte indlgena (que no lo niega 
sino mas bien lo pone de relieve), gracias a la cercania a la naturaleza -lo etnico y telurico- 
sobrevive, con mayor intensidad que en sus centros de gravedad, la autentica esencia de 
Occidente. Se puede decir que -entre los dos oceanos- ha servido de “area” Iberoamerica 
-como la de Noe en el diluvio- para salvar esa esencia. Pese al mestizaje y otras singulari- 
dades de su cultura, en Iberoamerica ha funcionado en forma mas superficial la “autotrai- 
cion” que hemos seiialado. Si bien recubierta por el mismo paneconomismo que otras re- 
giones del globo, este le es accesorio y accidental: tras manifestaciones que parecen 
emparejar a Iberoamerica con el resto de Occidente, persisten vivas en lo sustancial las 
esencias matrices de este. 

XXIII. Es Iberoamerica la comarca mundial mas occidental de Occidente y tambien 
su componente mas joven. La mas separada de Oriente y la que le hace frente por encima de 
la inmensidad del Oceano Pacifico. Con 15 siglos menos que el “nucleo” de Occidente (la 
Europa cristiana) tiene aun la ingenuidad de la adolescencia, lo que es un tesoro pero 
tambien una desventaja. 

XXIV. Turisticamente aparecen como curiosidad pintoresca; sociologicamente, 
como atraso; psicologicamente, como abulia, esa “real gana” dominante, ese desprendi- 
miento repentino de lo crematistico, esa religiosidad (que suena a mentalidad primitiva 
cristiana), esos anacronismos romanticos, esa violencia por razones que no la requieren 
pero que esta ausente alii donde el “mundo moderno” la aprecia. Esta y otras manifestacio¬ 
nes que se antojan exoticas, atestiguan la supervivencia de la pristina manera de ser 
occidental en Iberoamerica. 

XXV. Quizas explique la historia esta situation. Descubrimiento y conquista se rea- 
lizan en el Renacimiento, pero en lndias sobrevive el espiritu de la Edad Media. Durante la 
colonization iberica, el reflejo del Siglo de las Luces, debido a la distancia geografica es 
debil; la independencia si bien se lleva a cabo bajo la estrella de la Revolution francesa y de 
Napoleon, esta inicialmente influida por las tradiciones de los viejos Fueros, que recono- 
cen la devolution de la soberania al pueblo cuando falta el monarca (en este caso los reyes 
legitimos peninsulares). Lo “godo”, como lo “luso”, sobreviven en America, con su modo 
de Cristianismo anteriores a la Reforma protestante. 
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XXVI. Esto, desde luego, no significa que el ambito latinoamericano no este invadi- 
do por la modernidad paneconomica imperante asi como por sectas cristianas, de origen 
extranjero, nacidas y crecidas (oh paradoja!) al amparo de ella. Con generosidad bien estu- 
diada -y desde luego bien venida- atraen proselitos que se “convierten” y resultan a su vez 
agentes involuntarios de de la “autotraicion” de Occidente. 

XXVII. En sintesis: No se trata de pintar un cuadro “bucolico” de la autenticidad oc¬ 
cidental de Iberoamerica. Hay que reconocer sus muchos defectos, pero urge afirmar que 
-pese a todos los puntos negativos que puedan aducirse- su mentalidad actual se halla mas 
cerca de la espiritualidad primigenia, esencial y tradicional de Occidente, hoy puesta en 
tela de juicio por quienes, por responsabilidad historica, debieran ser sus guardianes y de- 
fensores. No quieren estos juicios ignorar las saludables y a veces heroicas reacciones en el 
Occidente metropolitano contra el paneconomismo (industrialization tecnologica, desper- 
sonificacion y mercantilismo, nivelacion y - dialecticamente- acelerada separation de ni- 
veles, etc.) sino poner en evidencia la marcha de la historia, una marcha que -segiin 
algunos- llevara a cataclismos ecologicos, atomicos, sociales... 

D) MIRANDOAL FUTURO 

XXVIII. Ante esta realidad global cual puede ser la position de Iberoamerica? Ha de 
contentarse con una pasividad defensiva para preservar su identidad? O mas bien: Para ser 
consecuente consigo misma que accion le incumbe emprender a fin de lograr una restaura- 
cion de Occidente y su espiritu en toda su plenitud? Es esta una decision de transcendencia 
historica, que compromete su esencia misma. 

XXIX. El Occidente, movido por la fuerza de su cristiandad -que le es inmanente-, 
es fundamentalmente dinamico, emprendedor, deseoso de comunicar su mensaje y su vida 
a toda la humanidad. No es otro el sentido profundo de la “expansion” (cultural, politica, 
economica): en su origen y finalidad es evangelization, como integration espiritual del 
orbe entero, en cumplimiento del mandato de Cristo a sus discipidos. 

XXX. En este sentido se ha movido la accion de Occidente en la historia; en ese mis- 
mo ha de seguir si no quiere traicionarse. Y a Iberoamerica le incumbe, ahora, en el mo¬ 
menta actual (en que desfallece la conciencia y el empuje de Occidente en su tradicional 
centro de gravedad), asumir la responsabilidad de ser el actor, el protagonista, de esta mar¬ 
cha ecumenica hacia lo Alto que constituye su esencia. 

XXXI. Detras de la evolucion historica (de acontecimientos, fuerzas y fines huma- 
nos) se halla -invisible a los ojos de quienes no quieren ver- un trazado, una dinamica 
transcendente de la cual solo puede dar razon la Providencia. Y el Occidente ha sido fiel a 
este designio hasta que comenzo a distanciarse de su sustancia historica y espiritual, hasta 
caer en la “autotraicion” que lo ha colocado en la encrucijada actual. Y, pese a quienpese, 
solo Iberoamerica puede, hoy, lograr su restauracion. 

XXXII. ^Como puede ser esto? No seria ella una tarea que va mas alia de las fuerzas 
de un subcontinente marginal? Se encuentra este en condiciones de hacerlo? Seria su fun- 
cion aceptada por quienes desde antiguo lo desdenan? Hasta que punto tiene Iberoamerica 
conciencia de si misma como para asumir tal responsabilidad? No es todo esto una utopia? 
O un deseo piadoso? Un fantasear de filosofo desocupado? 


Utopia y Praxis Latinoamericana. Ano 11, No. 32 (2006), pp. 113 - 120 


119 


XXXIII. Estas y otras preguntas semejantes no carecen de fundamento. Veamos, por 
ello, mas de cerca el problema. La historia nos ensena que ideas o iniciativas que al comien- 
zo parecian poco realistas o inadecuadas a la realidad se desarrollaron despues y tuvieron 
incidencia determinante en los acontecimientos. Las circunstancias, a veces, se presentan 
de tal manera que soluciones que antes no parecian factibles resultan, al final, eficaces. Y 
que, por demas, no habia otra salida. 

XXXIV. Quien puede senalar a Occidente el camino para volver a su cauce? Por 
cierto que no aquellos que lo desviaron de el. Los no-occidentales? Inimaginable. Solo 
puede hacerlo el propio Occidente desde su el “ultimo reducto” que queda fiel a si mismo: 
Iberoamerica. Pero ( ',como? Implicaria ello separar a Occidente de las “conquistas” logra- 
das desde el siglo XVIII, y que nos han llevado a la situacion actual, “conquistas” que hoy 
le son consustanciales. Hay que hacer aqui distinciones. 

XXXV. Un buen numero de estas “conquistas” son laicalizaciones de ideas cristia- 
nas: fraternidad, persona humana y sus derechos (el hombre es a semejanza de Dios, como 
tal merece el respeto y garantia de su condicion), libertad (libre arbitrio), etc. O si no legado 
de Grecia y Roma: democracia, acceso a la justicia, etc. Urge devolver a todos estos con- 
ceptos, para su actualizacion en la practica contemporanea, su pristino sentido espiritual o 
juridico. No se trata de instaurar un Estado teocratico sino de devolver su “densidad” 
mental a los objetos de nuestra inteleccion relacionados con la politica. 

XXXVI. El verdadero problema se presenta con el paneconomismo, al cual estamos 
todos “integrados” y que crea injusticias y desigualdades tragicas entre seres humanos y 
pueblos, de suerte que una minoria disfruta de bonanza y que un gran sector de la poblacion 
del globo sufre de miseria fisica y moral. 

XXXVII. Aqui se hace necesaria una heroica “operacion quirurgica en la conciencia 
colectiva”, una “revolucion restauradora” axiologica: devolver a la pobreza su caracter de 
“valor”. Pobreza como “suficiencia” material y moderacion, se entiende. Dar prioridad al 
espiritu frente a la materia, al espiritu de pobreza, que nos ensena el Evangelio. 

XXXVIII. Repensar las bases cristianas de nuestra civilizacion, localizar las desvia- 
ciones -sus causas y sus efectos-, imaginar estrategias de reforma y reconquista del auten- 
tico sentido de Occidente, asi como los metodos para ponerlas en practica... Todo ello es 
una inmensa -pero altamente gratificante- labor intelectual, (moralmente imperativa) que 
se presenta a los pensadores, educadores y politicos de Iberoamerica en este comienzo de 
siglo. Es un desafio al cual no podemos sustraernos: la vocacion universal del occidentalis- 
mo que encarnamos y de nuestra especificidad de nuestra juventud en el, nos impulsa a la 
generosidad y a la afirmacion del mensaje recibido de Cristo. 

XXXIX. La recuperacion de Occidente desde Iberoamerica solo podra, sin embargo, 
realizarse si esta tiene conciencia de su Catolicidad que le es historicamente consustancial. 
Contra ella conspiran no solo el “espiritu del siglo”, es decir el paneconomismo ambiente, 
sino tambien la accion proselitista de sectas -cristianas o paganas- y “religiones” naturalis- 
tas, algunas de las cuales con pretensiones mesianicas. 
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XL. Desde luego que una accion de esta clase no ha de llevarse a cabo por violencia 
-una guerra como la declarada por el Islam a Occidente-, lo que serla contradictorio con el 
fin perseguido, sino por caminos que son propios del Occidente: la reflexion, la conciencia- 
cion, el ejemplo, la propuesta de soluciones e ideales... No excluye ello la firmeza o la inno- 
vacion en cuanto a argumentos y medios; por el contrario abre la puerta a la fantasia -y a la 
emocion-, en un terreno de la cual la elimino el materialismo triunfante. 

XLI. Solo falta poner manos a la obra. Juntar operarios decididos a triunfar. Conseguir 
los medios materiales necesarios a la accion. Prever la resonancia y difusion del mensaje. Solo 
eso, que es poco para quienes tienen fe en Dios y esperan su bendicion. 


Paris, febrero A.D. MMV. 
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RESUMEN 

A la mirada sociologica del pensador 
trances, Maffesoli, la “quema de Paris”, referi- 
da a los disturbios callejeros y la violencia pu- 
blica que vivio la capital francesa, a fines del 
ano pasado (2005), se presenta un escenario 
que demuestra los cambios sociales del fin de 
la modemidad. Es inminente la desaparicion 
de las estructuras pollticas y economicas por 
insurgencias societales disidentes. Las “tri¬ 
bus”, termino de fuerte raigambre antropologi- 
ca, le sirve de categorla para interpretar estos 
cambios: violencia, desobediencia civil, pa- 
triarcado, desagregacion institucional, roles 
fragmentarios, estetica de la sublimacion, po- 
der y resistencia. Todo un catalogo para com- 
prender la realidad en el momento de sus pro- 
pios cambios, por la ienvitable coaccion y re- 
volucion del poder. 

Palabras clave: Sociedad, Estado, violencia, 
individualismo. 


ABSTRACT 

Under the sociological vision of the 
French philosopherMaffesoli, the burning of 
Paris refers to the street disturbances and public 
violence undergone in the French capital to¬ 
wards the end of 2005, when a situation occu¬ 
rred that demonstrated social changes resulting 
in the end of modernism. The disappearance of 
political and economic structures due to social 
dissident insurgence is imminent. Tribes, a 
strongly based anthropological term, serve as a 
category to interpret these violent changes, civil 
disobedience, patriarchy, institutional des-ag- 
gregation, fragmentary roles, sublimation aest¬ 
hetics, power and resistance. A complete cata¬ 
logue is offered for understanding the reality of 
the moment of change, towards an inevitable 
power co-action and revolution. 

Key words: Society, state, violence, indivi¬ 
dualism. 
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La chose etait previsible, elle se reproduira et elle laissera, a nouveau, pantois les di¬ 
vers observateurs sociaux, qui forts de leurs certitudes en tous genres, ont du mal a faire 
rentrer dans le «lit de Procuste» de la theorie un phenomene qui l’excede de toutes 
parts.Voila bien le paradoxe. La pensee savante s’est constitute contre la doxa, cette opi¬ 
nion commune dont il fallait se distancier. Et elle est devenu elle-meme, une doxa faite de 
conformisme intellectuel, de politiquement correct, de moralisme rigide. Car ce qui pre- 
vaut est bien ce que Max Weber appelait une «logique du devoir etre», incapable de voir ce 
qui est vraiment la. Decalage dangereux. Dephasage inquietant qui conforte 1’intelligentsia 
dans une paresse que Lon risque de payer fort cher: celle des evidences nepermettantpas de 
voir ce qui est evident. Intellectuels, hommes politiques, journalistes et decideurs de tout 
poil, tout a leur diverses ecri vailleries ou bavardages academiques ont bien du mal a revenir 
a ces «choses elles-memes» dont Husserl nous rappelait la salutaire urgence.Mais pour ce 
faire peut-etre faut-il savoir se purger de l’habituelle et bien tranquillisante, attitude criti¬ 
que. Celle qui, a partir d’une assurance theorique, juge peremptoirement. Or, l’actualite 
n’est pas avare des derives judicatives. Dire le droit, dire le vrai, recele, tres souvent, une 
dose, variable, de paranoia. Ainsi les observateurs sociaux, tout comme les politiques d’ai- 
lleurs, convaincus d’avoir raison, tendent a considerer la verite comme leur butin. Ils sont 
prisonniers des fixations dogmatiques precongues. II existe un fosse, s’elargissant de plus 
enplus, entred’une partceux qui «disent» et“font” la societe, etd’autre part ceux qui la vi- 
vent. D’oii la necessity de prendre du recul. De revenir au vieil ideal des humanistes de la 
Renaissance: aborder «sine ira et odio», sans colere ni haine, les choses de la vie. Mettre en 
pratique cette neutrality axiologique qui, seule, va permettre de trouver les mots, les moins 
faux possibles, disant ce qui est. Mots pour comprendre sans pour autant justifier. 

MOTS FECONDANTS DU PENSEUR QUI 1RR1GUE L ACTION DU POLITIQUE 

Jacob Taubes remarque que s’il ne convient pas de jouer du violon pendant que 
Rome bride, il n’est pas inutile d’etudier la theorie de l’hydraulique. 1 Judicieuse observa¬ 
tion, en appelant a la necessite de Vecart, fondement meme de la prudence intellectuelle. 
Base de 1’ intelligence des faits sociaux qui, au plus pres de son etymologie, sait trouver les 
liens secrets, profonds, mais non moins solides, unissant des phenomenes apparemment 
disparates, ou d’allure eclatee. A certains moments il faut savoir neutraliser l’urgence des 
evenements pour en degager la forme essentielle. Pour en reperer, au-dela des interpreta¬ 
tions hatives et forcement passionnelles, la signification cachee. Saisir en quoi ceux-ci sont 
des indices, des index, pointant qu’une maniere d’etre-ensemble cesse, ou a tout le moins 
est bien fatiguee mais, dans le meme temps, qu’une autre est en gestation. 

C’est cela meme qui, au-dela de la critique, en appelle a une pensee radicate. En un 
moment qui n’est pas sans ressemblance avec le notre, justement par la profonde mutation 
societale en gestation, a la fin de la Renaissance done, on put observer l’effroi du savoir eta- 
bli devant la demarche «radicale» s’exprimant, en particulier, dans la philosophie de l’at- 
heisme. Une telle radicalite ne s’interessait plus vraiment aux querelles confessionnelles 
opposant les diverses obediences chretiennes (lutheriens, catholiques, reformes...). Elle 
s’employait, au contraire, avec plus de desinvolture et de profondeur, a comprendre ce qui 


1 TAUBES, J. (2003): En Divergent accord. Paris, Ed Rivage, p. 55. 


Utopia y Praxis Latinoamericana. Ano 11, No. 32 (2006), pp. 121 - 129 


123 


etait emergent: le naturalisme, le neo-epicurisme, la rationalisation et antres phenomenes 
de secularisation. 

N’est-ce pas ce qui est, de nos jours, en jeu? Au-dela des querelles «confessionne- 
lles»: le contrat social, la citoyennete, la democratic, les querelles poliliques, la radicalite 
va consister a penser un ideal communautaire en gestation, dont les contours sont, certes, 
encore nebuleux, parfois meme irruptifs, mais qu’il ne sert a rien de denier ou de 
stigmatiser. 

Sans vouloir etre apocalyptique c’est, en effet, un certains «nomos de la terre», 2 
c’est-a-dire un certain ordre social moderne qui coule par le fond. Mais comme ce fi.it deja 
le cas dans d’autres moments des histoires humaines, il s’agit, surtout, d’une crise des eli¬ 
tes. Celles-ci, en effet, ne savent plus dire, fa 9 onner, fixer les contours que prend l’etre-en- 
semble.Voila bien les le 9 ons qu’il faut retenir, l’emergence d’un Nouveau Monde. Ou 
plutot la prise de conscience d’une telle naissance. Et comme toujours lorsque cela arrive, 
etonne que Ton est, en son sens etymologique, du coup de tonnerre suscite par la decouver- 
te d’un corps celeste nouveau, on a du mal a trouver des mots qui soient en congruence avec 
la vie reelle. Pour cela, peut-etre suffit-il de se tourner vers ces « ordres elementaires », ces 
elements ou formes de base constitutifs de toute existence mondaine. Mais pour dire, il faut 
savoir medire. 11 n’y a de «pars construens » que si existe une “pars destruens ”. En la ma- 
tiere, detruire les idees convenues et autres conformismes de pensees qui sont, justement, le 
fondement des multiples crispations dogmatiques. Ou qui, tout simplement, confortent les 
diverses paresses intellectuelles, les lieux communs, et autres expressions des bons senti¬ 
ments. En bref, tous ces « niagaras » d’eau tiede tenant, generalement, lieu d’analyse. 
Peut-etre sous forme de «theses » faut-il rappeler quelques lines de ces banalites de bases 
dont on nepourra plus longtemps faire l’economie. 11 estpeu interessantde decrire les faits, 
au sens habituel de la sociologie quantitative: caracteristiques socioprofessionnelles ou 
statut d’emploi ou niveau de diplomes des “sauvageons”. Pas plus que la marque des voitu- 
res brulees, ce qui n’est pas determinant pour comprendre les “evenements”. Par contre, ce 
qu’ont revele ceux-ci, comme d’autres formes d’effervescence, parfois moins violentes, 
celles des raves parties comme cedes des JMJ, cedes des stades comme cedes des temples 
de la consommation au moment des fetes de Noel, c’est une profonde evolution des modes 
de I’etre ensemble dans notre societe. 11 y a longtemps que j’ai rendu attentif aux figures 
dessinees par les tribuspostmodernes, et ceci pour le meilleur et pour le pire. Ces rassem- 
blements communautaires, ces agregations ephemeres et successives, ces groupes d’ap- 
partenance fondes sur demotion partagee oscillent entre fetes culturelles et orgies barba- 
res, entre generosites et entraide ou violences et “castagne”. L’on aurait tort de n’y voir que 
l’expression de l’exclusion, de la relegation, de l’oppressiondesjeunes desbanlieues. sans 
etre attentif au message prospectif qu’ils delivrent. De la meme fa 9 on qu’ilsparticipent, au 
contraire de ce qu’affrrment certains esprits aigris, a devolution de la langue commune, ils 
manifestent, parfois avec cruaute, les profondes mutations de valeurs, touchant, transver- 
salement, d ensemble de nos societes. Certes, il serait idiot de nier lapauvrete et les difficul- 
tes que vivent nombre d’habitants, particulierement les jeunes generations, de ces ban- 
lieues. 11 serait plus irresponsable encore de ne voir que leur misere et de ne pas prendre en 
consideration les formes culturelles qu’ils nous proposent, qu’ils mettent en exergue. Ce 
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sont en quelque sorte les messagers de la postmodernite naissante, qui annoncent, souvent 
bien avant d’autres, les changements de valeurs a Eoeuvre. 

I. “DE USU”: DU BON USAGE DE LA VIOLENCE 

A trop vouloir aseptiser l’existence sociale on aboutit a son exact contraire. Le bon 
sens le « sait» qui considere que «l’enfer est pave de bonnes intentions». En langage plus 
academique, c’est «l’heterotelie»: le resultat inverse de celui que Eon attendait. Certes, il y 
a bien lieu de s ’etonner du retour en force des bouffees delirantes des divers fanatismes, des 
formes explosives du terrorisme et, bien sur, des incendies de voitures dans nos banlieues. 
La liste pourrait s’allonger de tous les «rodeos» de voitures en fin de semaine, ou des divers 
«jeux» de strangulation dans les cours des ecoles. Etortnemenf! Mais n’etais-ce pas previ- 
sible? A coup sur logique des lors que Eon sait ce que Eon peut attendre de Eaccentuation 
unilaterale d’une valeur humaine.Disons le fort simplement. Pour bien comprendre ce qui 
nous arrive, il faut savoir explorer les cryptes de notre culture. Mettre a jour cela meme que, 
sur la longue duree, Eon s’est employe a repousser, a refuser, a denier. C’est tout cela qui, 
tel le retour du refoule, refait surface au grand dam, bien sur, des belles ames «vertuistes» 
pendant que seul le Bien (avec une majuscule) a droit de cite. Voila bien le fondement de l’i- 
deal d’asepsie de la vie sociale. «L’Hygienisme» du XIX° siecle, Eideologie du risque zero 
de nos jours, la securisation a outrance de Eexistence sociale sont les moments essentiels 
d’un tel ideal.On peut, a cet egard, se souvenir, du mythe de Dionysos. La ville de Thebes 
est bien geree par le sage technocrate Penthee. Tout est sous controle. L’ordre regne. Mais 
la vie s’en est allee. Ce sont les bacchantes qui en introduisant le bruyant, redonnent vie a la 
cite. La reaniment en quelque sorte. Lui redonnent son ame.Nombreux sont les exemples 
mythologiques et historiques qui, en ce sens, disent et redisent la necessity du «bon usage» 
de la violence. Sa fonction fondatrice. Son aspect fecondant. Rappelant que E animal hu- 
main est, aussi, un etre d’instinct ayant besoin d’exces et d’effervescences.Et c’est dans 
l’usage ritualise de ceux-ci qu’une communaute se constitue en tant que telle. En bref, Ee¬ 
xistence individuelle et sociale ne s’elabore pas en «depassant» cette constante anthropolo- 
gique qu’est la part d ’ombre de l’humain, mais en E integrant. Ou, si Eon veut faire image, 
en Ehomeopathisant. Et, par la, en evitant ses aspects les plus nocifs.ll s’agit la d’une sages- 
se qu’on pourrait dire «demoniaque», celle du «daimon» socratique, celle du double que 
tout un chacun eprouve en lui-meme, celle d’une societe ne se reduisant pas a ce qui serait 
le «positif» d’une realite simplement rationnelle. Sagesse populaire, sachant bien que la vie 
est tragique, qu’elle est conflit. Et qu’il faut savoir s’accommoder de ces caracteristiques 
la. Bon sens que Eon retrouve dans les contes et legendes, qui resurgit dans la production 
cinematographique, dans les musiques techno ou «gothiques», et meme, tout simplement, 
dans la fascination pour le fait divers. Sagesse sachant integrer l’ogre, le mechant, le ban¬ 
dit, le non-conforme comme elements de la complexite humaine.«Fleur du mal» de labana- 
lite que Eon a trop tendance a negliger. Ainsi que nous lerappelle Max Weber: «La sagesse 
populaire nous enseigne qu’une chose peut etre vraie bien qu’elle ne soit et alors qu’elle 
n’est ni belle, ni sainte, ni bonne. Expression la plus elementaire de la lutte qui oppose les 
dieux des differents ordres et des differentes valeurs». 3 C’est cela qui est denie par l’ideal 
du Bien dont j ’ai parle. Dangereusement, car ce que Eon ne ritualise pas, devient sanguinai- 
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re et pervers. Et ce en son sens strict: per via, cela prend des voies detournees, et, des lors, 
devient immaitrisable.La rebellion latente ou explosive, les pratiques a risques, les degra¬ 
dations et incendies, ne sont pas, comme on le dit pour se securiser, les manifestations d’u- 
ne simple misere economico-sociale. Pas, non plus, la forme que prendrait une nouvelle 
guerre de religion. C’est plutot, la reaction contre un ordre rigide et mortifere. Rappel de la 
perdurance du monde des instincts. Retour de la figure archetypale de ce que les ethnolo- 
gues ont appele le «trickster». 4 Ce «fripon divin» dont la fonction est de rappeler le besoin 
d’effervescence et d’exces. Soif de l’infini, qui, toujours et a nouveau, taraude le corps in- 
dividuel et collectif.Lorsque une telle figure reprend force et vigueur, il est vain de vouloir 
la brider. 11 vaut mieux lui trouver des formes «passables» d’expression. 11 ne sert a rien de 
condamner. Condamner ce qui est la n’est pas l’abolir. C’est le criminaliser. Or criminali- 
ser quelque chose qui est de notre nature, ou de notre maniere d’etre: violence, force, agres- 
sivite, ne peut conduire qu’aux pires formes de tout cela. A ces formes «perverses» dont 
l’actualite vient de nous donner des exemples dont on peut dire qu’ils sont brCilants. En fin 
de son analyse de «l’inquietante etrangete» ( unheimliche ), S. Freud rappelait que cette cho¬ 
se la renvoie au «chez soi» (das Ileimischy, qu’il s’agit de «l’antiquement familier d’autre- 
fois». Mais que, en allemand, le prefixe «un» par lequel commence le mot est «la marque du 
refoulement». 5 Amere sagesse dont il faut se souvenir. Et le travail du penseur, n’est pas de 
conforter un moralisme toujours (re)naissant. D’aller dans le sens du poil. Mais bien de 
rappeler qu’il faut savoir ritualiser et, done, canaliser la violence.A defaut de cela nos so- 
cietes risquent d’etre comme ces hopitaux parfaitement aseptises. L’on y rentre pour se fai- 
re soigner un petit «bobo», et Ton en sort (ou pas) avec une maladie nosocomiale! A trop 
vouloir soigner le mal qui nous habite, “curer” les turpitudes, desordres et autres dysfonc- 
tionnements, on se fait les founders d’un danger bien plus grand. Le mieux, on le sait, est 
l’ennemi du bien.Au-dela d’un republicanisme homogeneisateur, il convient d’etre capa¬ 
ble d’integrer les differences. 

II. COMMUNA UTARISME? 

Voila bien, en effet, la seconde le?on des effervescences juveniles de ces dernieres 
semaines. La plurality des manieres d’etre tend a s’exprimer de plus en plus. Et de cela, 
egalement, 1’intelligentsia a peur. Mais, on le sait, la peur est mauvaise conseillere. Tres 
precisement en ce qu’elle conforte le dephasage. Pire des choses s’il en estIC’est, en effet, 
une forme de paresse que Ton risque de payer fort cher. C’est un tic de langage, largement 
repandu, gauche et droite confondues, et qui voit du «communautarisme» partout. Sottise 
qui consiste egalement a considerer qu’une question est resolue lorsqu’on la supprime, 
artificiellement, en la deniant. Attitude infantile enfin, celle de l’incantation, qui, d’une 
maniere magique, repete des mots, et pense ainsi, regler un probleme.Qu’en est-il du fait? 
Ce fut la grandeur de 1’organisation sociale dans les societes modernes que de reduire toute 
chose a 1’Unite. Evacuer disparites, differences. Homogeneiser les manieres d’etre, de 
parler, de vivre, de produire, d’aimer. La definition-programme d’Auguste Comte est, de 
ce point de vue, paradigmatique: reductio ad unum. 


4 Cf. JUNG, C. G et C. KERENYI, C (1958): Le Fripon Divin. Geneve, Ed Georg. 
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D’OULE BEL IDEAL DE LA REPUBLIQUE UNE ET INDIVISIBLE 

Ayons la luddite et l’humilite, de reconnaitre que, ainsi que cela s’est vu a d’autres 
reprises dans le cours des histoires humaines. Ton peut observer une saturation de cet ideal 
unitaire. Pour ceux qui savent voir, reellement, ce qui est, la theatralite de nos rues est a la 
diversite: casquettes, kipa, boubou, djellaba et autres perruques rasta sont les touches colo- 
rees de la vie urbaine. Empiriquement l’heterogeneite s’affirme avec force. Reaffirmation 
de la difference, localismes divers, specificites langagieres et ideologiques, rassemblement 
autour d’une commune origine, reelle ou mythifiee. Tout est bon pour accentuer des for¬ 
mes de vie dont le fondement est moins la raison universelle que Taffect partage, que le 
sentiment d’appartenance.Les corps s’exacerbent, se tatouent, se percent. Les chevelures 
se herissent en crinieres animales ou se couvrent de foulards et autres accessoires, ethni- 
ques ou rituels. La peau, le poil, les humeurs reaffrrment leur vitalite, les odeurs multiples 
reprennent droit de cite.En bref, dans la grisaille quotidienne, l’existence s’empourpre de 
couleurs nouvelles, traduisant ainsi la feconde multiplicite des enfants des dieux. 11 y a de 
nombreuses maisons dans la demeure du perelC’est cela meme qu’il y a quelques annees 
j ’ai appele le retour des tribus. 6 Que celles-ci soient sexuelles, musicales, religieuses, spor- 
tives, culturelles, elles occupent l’espace public. Voila le constat. 11 est vain de le nier. 11 est 
pueril de le denier. 11 est malsain de le stigmatiser. L’on serait mieux inspire, fidele en cela a 
une immemoriale sagesse populaire, d’accompagner une telle mutation. Et ce pour eviter, 
la encore, qu’elle s’aigrisse, devienne perverse et, des lors, tout a fait desordonnee. 

On peut, cet egard, donner en entier la citation de Max Weber relevant que lorsqu’on 
part de T experience pure on aboutit au polytheisme. La formule a un aspect superficiel et 
meme paradoxal, et pourtant elle contient une part de verite. S’il est une chose que de nos 
jours nous ignorons done, c’est bien qu’une chose peut etre sainte non seulement bien qu’e¬ 
lle ne soit pas belle mais encore parce que et dans la mesure ou elle n’est pas belle - vous en 
trouverez les references au chapitre LIII du livre d’lsaie et dans le psaume 21. De meme une 
chose peut etre belle non seulement bien qu’elle ne soit pas bonne, mais precisement par ce 
en quoi elle n’est pas bonne. Nietzsche nous l’a appris... ». 7 

Se montrer a la hauteur duquotidien nous force apartird’une telle constatation. Mais 
apres tout pourquoi ne pas envisager que la «respublican, la chose publique, s’organise a 
partir de l’ajustement, a posteriori , de ces tribus electives? Pourquoi ne pas admettre que le 
consensus social, au plus pres de son etymologie: “cum sensualis”, puisse reposer sur le 
partage des sentiments divers?Puisqu’elles sont la, pourquoi ne pas accepter les differen¬ 
ces communautaires, aider a leur ajustement et apprendre a composer avec elles? Apres tout 
une telle composition peut participer d’une melodie sociale au rythme peut-etre un plus 
heurte, mais non moins dynamique. En bref, il est dangereux, au nom d’une conception 
quelque peu vieillissante de Tunite nationale, de ne pas reconnaitre la force du pluralisme. 
Le centre de l’union peut se vivre dans la conjonction, a posteriori, de valeurs oppo- 
sees.Notons bien, d’ailleurs, que si Ton parle de conjonction des differences, Ton est loin 
d’un systeme politique organise en fonction du partage du pouvoir par les differentes 
“communities” repertoriees: noirs, musulmans, femmes, gays etc... Ce qui est enjeu, en ef- 
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fet, dans ce “partage des sentiments”, dans cette conjonction des differences, c’est hi puis¬ 
sance societale. A savoir, pour reprendre la formule de Nietzsche a propos de telle ville ou 
de tel quartier: “ici onpeut y vivre puisque Ton y vit Ce qui fait qu’un lieu est un vrai “te- 
rritoire”, un terroir, parce qu’il fait lien. Le lieu fait lien\A l’harmonie abstraite et languis- 
sante d’un unanimisme de fa£ade est en train de succeder, au travers de multiples essais et 
erreurs, un equilibre conflictuel, cause et effet de la vitalite des tribus postmodernes. 
Peut-etre faut-il cesser d’etre obnubile par le «bon vieux temps» de l’unite, et avoir l’auda- 
ce intellectuelle de penser la viridite d’un ideal communautaire en gestation. C’est en ce 
sens qu’un cycle civilisationnel est bien en train de s’achever. Nombreux, en effet, sont les 
petits «dieux» musicaux, sportifs, spirituels, occupant le devant de la scene sociale. Cha- 
cun, pour le meilleur et pour le pire, est signe d’effervescence, mais aussi de vitalite. Le 
polytheisme des valeurs est a l’ordre du jour. 11 est urgent de le prendre, intellectuellement 
etpratiquement, en charge. Lamythologie nous rappelle que lorsqu’une cite rejetait le dieu 
Pan, il semait la panique chez ceux qui refiisaient son entree dans la ville. Amere lepon qui 
devrait nous inciter a plus de sagesse. Celle de reconnaitre avec humilite que l ’humain est 
aussi, pour une part, constitue par Vhumus. C’est ainsi que peut se vivre, conflictuellement, 
un autre equilibre social. Celui de l’entierete de l’etre. 

III. L’ETERNITE AU PRESENT 

C’est a partir de telles premisses que Ton peut voir s’elaborer un autre rapport au 
temps. Non plus celui du projet, dont Julien Freund rappelait qu’il etait celui du politique, 
mais bien le temps de «l’a-present». Des lors ce qui est en jeu n’est plus la recherche de la 
«Cite de Dieu» augustinienne, ce n’est plus la tension vers la societe parfaite marxienne, 
mais bien une accentuation sur le present vecu. Presenteisme qui semble etre, plus ou moins 
inconscient, l’une des marques essentielles de cette post-modernite naissante: le carpe 
diem, decline sous ses diverses modulations, est une sorte «d’instant eternel». L’eternite est 
comme rapatriee dans un moment donne sur cette terre.Tout cela ne peut plus se compren- 
dre au travers de la simple rationalisation generalisee de l’existence.En effet, cela ne peut 
s’expliquer dans les categories politiques ou rationalistes heritees du XVIII° ou XIX° sie- 
cle. Les rodeos, incendies et autres emeutes ne sont pas des “mouvements sociaux” reven- 
dicatifs. Certains tentent bien de les recuperer en ce sens, mais leur caracteristique est, jus- 
tement, d’etre “instantaneiste s”: ils s’epuisent dans le moment meme. Laissant peut-etre le 
gout amer des gueules de bois, mais aussi suscitant tels les cailloux lances en ricochet, de 
petites ondes de choc. Peut-etre cela va-t-il dessiller les yeux des observateurs sociaux qui, 
ainsi, decouvriront qu’il s’agit non pas de mouvements de desespoirs, mais de l’expression 
d’une intense circulation de la parole. La recherche, maladroite peut-etre, mais non moins 
reelle, de nouvelles formes de solidarite, d’un desir de “proxemie”: le plaisir de l’entre-soi. 
Ce qui revele ainsi la double face de la violence: destructrice et fondatrice.Ce qui est sur, 
c’est qu’il est vain, et de courte vue, d’enfermer ces manifestations violentes sous la chape 
de plomb des reencodages politiques. Les tribus urbaines se sont manifestoes; puis, a 1’ef¬ 
fervescence a succede le calme. Cycle rituel qu’il convient de prendre au serieux.L’on ne 
peut plus, en effet, continuer a analyser la societe a partir de “l’imperatif categorique” du 
travail comme realisation de soi et du monde. Nous vivons une epoque charniere, ou la “va- 
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lorisation” du travail cede la place a la volonte, plus ou moins consciente, de faire de sa vie 
une oeuvre d’art. Desir du qualitatif et du ludique: ne pas perdre sa vie a la gagner. Ce der¬ 
nier point, en particulier, est tout a la fois essentiel et parfaitement ignore par les divers ob- 
servateurs sociaux. Ainsi vibrer autour des feux de joie n’est pas negligeable. 11 s’agit la 
d’une structure “archaique” que l’onretrouve de diverses manieres dans de nombreuses ci¬ 
vilisations, et qui s’exprime, contemporainement, avec l’aide du developpement technolo- 
gique. En la matiere, la television qui, de fait, a etabli une forte competition entre les divers 
quartiers. C’etait bien a qui brulerait le plus de voitures! Je ne dis pas du tout que les jeunes 
rebelles ont ete “manipules” par les medias, ni que celles-ci auraient manque de sens de la 
responsabilite. 11 est dans la nature de la television de montrer des images les plus evocatri- 
ces possible. Et il est dans la “nature” des tribus de communiquer entre elles au travers de 
ces images. De ce point de vue la postmodemite repose bien sur la synergie de rarchaique 
et du developpement technologiquelCe qui est certain, c’est qu’a l’encontre de cette “tarte 
a la creme” que serait l’individualisme ambiant, la vie sociale ne repose plus sur [’associa¬ 
tion contractuelle d’individus rationnels, mais bien sur le jeu emotionnel de “personnes” 
trouvant leurs expression quotidienne dans une tribu. On est toujours en groupe, on pense, 
parle et agit en groupe. Tout un chacun n’existe que par et dans l’esprit de l’autre. Ne par- 
le-t-onpas de“s’eclater”. Cette perte de soi dans l’autre est bien la marque d’une societe de 
consumation dont on n’a pas fini de mesurer les effets. 11 est interessant de voir que dans les 
affrontements entre les “bandes” de jeunes et les forces de police, s’installait en quelque 
sorte une choregraphie rituelle, se mettait en place un rythme des attaques et des defenses, 
des escarmouches et des courses poursuites. 11 y avait, on ne peut pas le nier, une esthetique 
des emeutes: les flammes dans la nuit, les mouvements rapides d’attaque et de fuite, les re- 
plis, tout cela ressemblait a quelques uns de ces ballets de danse contemporaine. De la 
meme fa^on que sur ces scenes, le regard ne peut se concentrer sur un danseur etoile ou sur 
un mouvement de groupe homogene et regulier, mais au contraire est attire par plusieurs 
points de vue concomitants, de la meme faijon, dans le mouvement meme des emeutes, au- 
cun des protagonistes ne pouvait etre reduit a son identite individuelle. Le debat sur le statut 
penal de ces jeunes, primo-delinquants ou multirecidivistes etait en quelque sorte stupide, 
qui de toutes falcons meconnaissait l’origine plurielle des actes, l’irresponsabilite indivi¬ 
duelle en quelque sorte, la responsabilite collective. 11 est interessant de noter d’ailleurs a 
cet egard que les bons connaisseurs de ces jeunes que sont certains educateurs de rue ou de 
prison utilisent pour deminer les phenomenes de “violences en bande”, les activites de 
groupe, telles les arts du cirque, la gymnastique acrobatique, brefdes disciplines sportives 
ou la reussite depend du groupe et de la stricte integration de chacun dans ce collectifplutot 
que de [’amelioration de la performance individuelle.Ce que nous rappellent les “nuits de 
novembre”, c’est qu’un modele social est rien moins qu’eternel. Et que le bel heritage du 
jacobinisme ayant favorise [’integration republicaine est, maintenant, dilapide.il est done 
important de mettre en place une autre maniere d’etre-ensemble. Ou plutot de savoir dire 
cette autre maniere d’etre-ensemble qui, deja, est la. La desorganisation sociale peut, en 
effet aller de pair avec une restructuration societale. 

Autant le pouvoir surplombant (economique, politique, symbolique) est de moins en 
moins admis par les jeunes generations, autant 1’ autorite est d’actualite. L’autorite en son 
sens strict est ce qui fait croitre. C’est done sur celle-ci qu’il faut faire fond. Autorite des 
“Grands freres” qui peut favoriser une entree dans la vie. Autorite qui, a la place d’une edu¬ 
cation totalement devalorisee, mettra l’accent sur un processus" initiatique" permettant de 
comprendre les nouvelles formes de solidarite et de generosite qui sont en gestation dans 
nos societes. 
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On peut dire qu’a la structure patriarcale, verticale est en train de succeder une struc¬ 
ture horizontale, fraternelle. La culture heroique, propre au modele moderne reposait sur 
une conception de l’individu actif, “maitre de lui”, se dominant et dominant la nature. L’a- 
dulte etant l’expression achevee d’un tel heroi'sme. Gilbert Durand a pu y voir le vieil “ar¬ 
chetype culturel constitutif de l’Occident”. 9 11 faut, la encore, trouver le mot adequat pour 
designer la vitalite non-active des tribus postmodernes. Vitalite de "l’enfant eternel”, un 
peu ludique, un peu anomique. Mais la “loi du pere”, dans une telle configuration, n’est 
pluspertinente. Le “puer aeternus” est quelquepeu amoral. 11 est meme, parfois, carrement 
immoral. Mais cet immoralisme peut etre ethique en ce qu’il soude ensemble et fortement 
les divers protagonistes de ces effervescences. Plutot que de le denier ou de le stigmatiser, il 
vaut mieux savoir accompagner un tel processus. Et ce au nom d’un simple principe de 
realite, tant il est vrai que f anomique d’aujourd’hui est toujours le canonique de demain! 

C’est cela-meme qu’il faut savoir “entendre” dans les “emeutes” de banlieues. Mais 
il est vrai qu’au dela des cris et des tremblements, au dela de la bourrasque evenementielle, 
“ecouter l’herbe pousser” necessite d’avoir Louie developpee!. 


9 DURAN, Gilbert et CHAOYING, Sun (2000): “Du cote de la montagne de rest”, in Montagues imaginai- 

res, Direc. A. Siganos et S.Vieme, Ellug, Grenoble, p. 69. 


Las relaciones de Raya Dunayevskaya 
con America Latina, mantenidas por un perio- 
do de medio siglo, tuvieron sus inicios en 1937, 
cuando con 27 aiios de edad vino a la cuidad de 
Mexico a encontrarse con Leon Trotsky y tra- 
bajar como su secretaria de idioma ruso... Du¬ 
nayevskaya fue integrante de aquel pequeiio 
grupo de camaradas que vivio y trabajo con 
Leon y Natalia de Trotsky, asistiendo a este ul¬ 
timo en su lucha por representar y llevar ade- 
lante la herencia de la Revolucion rusa, al mis- 
mo tiempo que intentaba protegerlo de los se- 
cuaces e Stalin, empenados en asesinarle... 

Aqui queremos separar tres derivaciones 
del marxismo de Dunayevskaya, las cuales tie- 
nen importancia para el humanismo latinoame- 
ricano y su dimension revolucionaria: 1) su cri- 
tica y actividad contra la intrusion del imperia- 
lismo norteamericano en America Latina y el 
Caribe; 2) su creacion de la categoria “Un mo- 
vimiento desde la praxis que es, en si mismo, 
una forma de la teoria’’ en relacion con America Latina; 3) su analisis y su critica de la na- 
turaleza inacabada de las revoluciones latinoamericanas. 

Los escritos de Raya Dunayevskaya sobre America Latina y el Caribe constituye- 
ron una critica feroz al imperialismo economico, politico y militar de Estados Unidos. 
Desde el golpe de estado patrocinado por la CIA en Guatemala durante la presidencia de 
Eisenhower (1954), hasta la invasion de Bahia de Cochinos en Cuba durante el mandato 
de Kennedy (1961), seguida de la Crisis de los Misiles o Crisis de octubre (1962) -cuando 
la misma supervivencia de la humanidad estuvo en juego y las superpotencias nucleares 
maniobraban a su designio-, hasta la ocupacion de Republica Dominicana por el gobier- 
no de Johnson (1965), la participation de Nixon y Kissinger en el derrocamiento de 
Allende en Chile y la instalacion de la dictadura de Pinochet (1973), las actividades con- 
trarrevolucionarias iniciadas por Carter contra los revolucionarios nicaragiienses a fina¬ 
les de los setenta e intensificada por Reagan con su sangriento patrocinio a los Contra, el 
apoyo en la guerra de El Salvador a los militares derechistas, la invasion a Panama y la 
ocupacion de Granada en los ochenta. A todos estos actos provocativos y sangrientos en 
los que estaba involucrado Estados Unidos, Dunayevskaya respondio con numerosos en- 
sayos y conferencias. 

Habiendo tornado conciencia de las relaciones de Dunayevskaya con la dimension 
revolucionaria de America Latina, yo quisiera anadir que el poder de sus ideas descansa, 
tanto en la vision marxista-humanista y dialectica del mundo que ella misma creo y desa- 
rrollo en la ultima mitad del siglo XX, como en la especificidad de su analisis de los suce- 
sos de America Latina durante varias decadas. Este es el tema de mi libro: lo que este 
cuerpo de ideas dice para America Latina y que debe ser desarrollado 'por los pensadores 
y activistas latinoamericanos... 
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(Ver resenaenel Librarius, pag. 133) 





